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INTRODUCCION

| presente volumen recoge las actas del Congreso del laicado cat6-

lico que se celebrd en Roma, por iniciativa del Consejo Pontificio

para los Laicos, del 25 al 30 de noviembre de 2000, con el tema:
«Testigos de Cristo en el nuevo milenio».

La realizacion del Congreso, dentro del calendario oficial de las cele-
braciones del Gran Jubileo, fue impulsada por Juan Pablo II: «Para quie-
nes tomen parte en el mismo —dijo refiriéndose al proyecto de este even-
to—, el Congreso sera en primer lugar un acontecimiento jubilar que podra
recapitular Gtilmente el camino del laicado desde el Concilio Vaticano II al
gran Jubileo de la Encarnacién [...]. Al tener lugar hacia finales del 2000,
quedara enriquecido por todas las vivencias de ese afo de gracia del Sefior,
e indicard a los laicos las tareas que los esperan en los variados campos de
la mision y del servicio al hombre al principio del tercer milenio».!

Los participantes, en total mas de quinientos, procedian de 92 pai-
ses. Entre ellos 89 delegados de conferencias episcopales y 114 de mo-
vimientos eclesiales y nuevas comunidades, miembros de consejos
nacionales de laicos y de consejos pastorales diocesanos y parroquiales,
numerosos laicos que asumen tareas, funciones o ministerios no orde-
nados en las iglesias locales, personalidades cristianas que dan el testi-
monio personal en diversos ambientes de la vida social, politica y
cultural. Sus analisis, intercambios, testimonios, las reflexiones sobre la
identidad de los cristianos y sobre los horizontes despejados que el
Vaticano II ha abierto a su apostolado, han tenido una dinamica fuer-
temente marcada por la memoria de la Encarnacion y de la Redencion.

En el mensaje autdgrafo enviado al Congreso y que ley6 el Cardenal

! JuaN PaBrLo 11, Discurso al Consejo Pontificio para los Laicos con ocasion de su deci-
maoctava Asamblea plenaria, 1 de marzo de 1999, n. 5: L'Osservatore Romano, edicién en
lengua espafiola, 1 de marzo de 1999, p. 5.
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Secretario de Estado, Angelo Sodano, el Papa exhorta a los fieles laicos
a no poner entre paréntesis el propio bautismo, a construir toda su
vida en Cristo, a vivir la propia existencia como vocacién. Porque, aun-
que es verdad que se ven florecer en la Iglesia las semillas de una espe-
ranzadora primavera espiritual, al mismo tiempo, en un clima de
difundida secularizacion «muchos creyentes sienten la tentacion de ale-
jarse de la Iglesia [...], se dejan contagiar por la indiferencia o aceptan
componendas con la cultura dominante». Por lo tanto ningtn bautiza-
do puede quedarse ocioso. Todos tiene que sentirse llamados a «dar
testimonio de Cristo en todas las circunstancias y situaciones, en todo
ambiente social, cultural y politico», asumiéndo la propia responsabili-
dad también para la vida de las propias comunidades eclesiales. El
Santo Padre recordé que durante las duras persecuciones sufridas por
la Iglesia en el siglo veinte en grandes areas del mundo «sobre todo gra-
cias al valiente testimonio de fieles laicos, a veces incluso hasta el mar-
tirio, la fe no ha sido erradicada de la vida de pueblos enteros». Y
sobre las huellas de su ejemplo luminoso «esta generacién tiene la mi-
si6n de llevar el Evangelio a la humanidad del futuro».

Los trabajos comenzaron con un balance de los acontecimientos
historicos y de los cambios epocales que han marcado el siglo XX. El
andlisis del profesor Pedro Morandé, docente de la Facultad de cien-
cias sociales de la Universidad Catdlica de Santiago de Chile, fue se-
guido de una mesa redonda animada por las intervenciones de Tadeusz
Mazowiecki (Polonia), Thomas Han (Corea), Agnés Avognon (Benin),
Amin Fahim (Egipto), Mary Ann Glendon (Estados Unidos). Durante
el siglo, con su accion social los cristianos han anunciado la libertad y
el primado de la persona humana. Se testimonio ha encontrado una
nueva unidad alrededor del Magisterio y se ha renovado haciendo sur-
gir nuevos movimientos nacidos de la docilidad y de la obediencia a la
fe que, junto a la guia profética del Sucesor de Pedro, han llevado a la
Iglesia por el camino de la presencia evangelizadora y misionera en el
corazén de nuestra época. En cada parte del mundo hoy tienen que
confrontarse con grandes desafios: en Europa la superaciéon de un pa-
sado que le ha abierto profundas heridas y la reconstruccién de una
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unidad fundada en las raices cristianas del continente; en Asia la tarea
de la inculturacién del Evangelio en un mundo donde los catélicos son
el 2,8% de una poblacién que cuenta con tres mil millones y medio de
no catdlicos; en Africa la tarea de rescatar la dignidad de millones de
ser huamnos y de hacer renacer un continente devastado por siglos de
esclavitud, por el hambre, por el Sida; en el torturado Oriente medio
construir la paz y sostener la mision, no pocas veces heroica, de los her-
manos en la fe que viven en paises musulmanes; en América del Norte,
actuar para superar la cada vez mas extendida «cultura de la muerte»
alimentada por un creciente materialismo, secularismo, nihilismo,
orientando el camino de la libertad y los progresos de la ciencia y de la
tecnologia hacia la verdad de la persona y el servicio de los pueblos.

A los fieles laicos, que viven con plenitud su vocacién en la comuni-
cacion cotidiana de la novedad que les da el encuentro con Ciristo, se les
pide que ocupen el primer plano en la escena del mundo. Lo puntualizé
Mons. Angelo Scola, Rector de la Universidad Pontificia Lateranense,
que, tratando el tema de la naturaleza misionera de la Iglesia, hablé de una
«eclesiologia de misién» y de la mision como método de vida cristiana.

De la misiéon como verifica de la identidad cristiana hablé Mons.
Stanistaw Rytko, Secretario del Consejo Pontificio para los Laicos, que
reconstruyo el camino del laicado catdlico desde el Concilio hasta nues-
tros dias, indicando entre los frutos mas significativos del Vaticano II el
florecer de asociaciones y movimientos eclesiales, de gran importancia
en el contexto de la sociedad contemporanea, una sociedad de masa
que genera sentido de desorientacién y soledad profunda.

El cristiano que quiere ser testigo auténtico de Cristo no puede
diluir la propia identidad. El principio de la mision sacerdotal, real y
profética por los que el cristiano participa en la misién de Cristo es el
bautismo, sacramento en el que radica la vocacién de los fieles laicos a
la santidad. Lo explicé el obispo de Namur (Bélgica), Mons. André
Mutien Léonard, avisando a los laicos del riesgo que hoy tiene de foca-
lizar el propio compromiso casi tinicamente dentro de la Iglesia, cuan-
do por el contrario su primera tarea es la presencia en el mundo.
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En el mundo ellos estdan llamados a tener despierta esa «luz inte-
rior» que para cada persona es la conciencia, adquiriendo una
conciencia cada vez mayor del propio ser y dejando a un lado la im-
provisacién del autodidacta en la vida de fe que hace que el cristiano
inconscientemente se sienta vulnerable y desorientado ante la primera
objecién. De la identidad del bautizado también deriva la vocacién a
ser testigos de unidad en cada situacién en la que se vive el trauma de
la division, dando testimonio con la propia vida de que el amor es més
fuerte que el odio, la violencia y la muerte. Del bautismo también sur-
ge la responsabilidad de anunciar a todos el Evangelio de Cristo, ofre-
ciendo la aportacion personal e indispensable para la construccion de
formas de vida mas humanas y mas dignas del hombre. Estas son las
consideraciones que surgieron en la mesa redonda sobre la vocacion,
animada por las aportaciones de director del periédico «Avvenire»
Dino Boffo, por la fundadora del Movimiento de los Focolares, Chiara
Lubich, por el australiano Brian Smith, por el ruso Alexei Youndine,
por el senegalés Théodore Ndiaye y por Alejandro Llano de Espana.

«Los cristianos son en el mundo como el alma en el cuerpo». A par-
tir de esta afirmacion de la Carta a Diogneto, el cardenal Jean-Marie
Lusstiger, arzobispo de Paris, hablé de los laicos en cuanto testigos de
novedad de vida, poniendo de relieve cémo el Concilio Vaticano IT ha
cambiado radicalmente la perspectiva de la reflexion teoldgica sobre el
laicado. Asumiendo como punto de partida la vocacién y mision de la
Iglesia en el mundo y la forma en que participan de ella sus diversos
miembros, el Concilio ha afirmado que la misién de santificacion y de
evangelizacion es mision de toda la Iglesia y que en virtud de su bau-
tismo los laicos participan en ella con pleno titulo.

Un gran signo de la novedad de vida en el mundo contemporaneo
es el amor de los cristianos a los pobres. Un amor que constituye la
prueba del hecho de que la Iglesia, en un mundo basado sobre el mer-
cado hasta sus més dltimos recovecos, vive segin la ley de la gratuidad.
Los pobres son un problema social, una cuestion abierta, un reto para
la busqueda de la justicia. Pero el cristiano laico no puede olvidar que
el pobre es, ante todo, un hombre o una mujer, porque la ideologiza-
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cion del problema de la pobreza lleva inevitablemente a un alejamien-
to de quien sufre. Este es el testimonio concreto de muchos laicos que,
también en el siglo veinte, no han dudado de jugarse la propia vida por
el servicio al préjimo.

En la politica y en la comunidad internacional el testimonio de no-
vedad de vida tiene que cambiarse por un fuerte compromiso para
constituir una democracia auténtica, respetuosa de la ley natural, de los
derechos fundamentales de la persona humana y de los principios éti-
cos que se derivan de ellos. El riesgo esta, sin duda, en la usurpacién ju-
diciaria de la politica sobre las cuestiones fundamentales de la vida, del
aborto, de la eutanasia y del intento de volver a definir el concepto de
matrimonio.

Nunca como ahora es central el discurso sobre la familia, campo
peculiar de la misién de los esposos cristianos. Como los apdstoles en
el Evangelio, el dia de su matrimonio han sido enviados a una misién
los dos juntos. En misién de uno hacia el otro y de los dos hacia los hi-
jos, para hacer de la familia el “laboratorio de la civilizacién del amor”.

La promocién de una espiritualidad del trabajo que, nacida de la
experiencia del encuentro con Cristo, proyecte un modo de ser y de vi-
vir el trabajo como gracia de colaboracién con Dios es la novedad que
los laicos tienen que llevar al mundo del trabajo. Ninguna energia pue-
de ser ahorrada para que, también en el contexto de la globalizacion de
la economia, caracterizado por la introduccion de tecnologias cada vez
mds avanzadas, la actividad laboral conserve una dimensién plenamen-
te humana.

En la universidad, dmbito por excelencia de la educacion y de
la cultura, escuela donde se acttia sobre los frentes mds avanzados del
desarrollo del saber, los docentes y los investigadores cristianos tienen
que confrontarse con un relativismo difundido. El reto lanzado a su tes-
timonio, segiin la maravillosa ensefianza de la Fides et ratio, es la capa-
cidad de hacer ver que existe la Verdad, la capacidad de guiar al
discernimiento, la capacidad de mirar la propia actividad cientifica con
los ojos de Cristo.

Todo esto es el resultado de la mesa redonda sobre la misién en la
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que intervinieron Andrea Riccardi, fundador de la Comunidad de
Sant’Egidio, George Weigel, del “Ethic and public policy center” de
Washington; Anouk Meyer (Francia); Rafael Serrano Castro (Espafia);
Nikolaus Loblowickz, fundador de la Universida de Eichstitt
(Alemania), Pat Jones, de la Caritas de Inglaterra y Gales.

El objetivo a alcanzar para llegar a ser testigos intrépidos del
Evangelio es la formacion. Es necesario entrar en la escuela de Jesus,
asimilar su Palabra. Los dijo Mons. Robert Sarah, arzobispo de
Conakry (Guinea), hablando de la madurez humana y cristiana. El
evangelio corre el riesgo de ser letra muerta por el rechazo a abrirse al
Misterio y la obsesion de beneficio y éxito que impiden el camino al
amor de Dios. El hombre de hoy es incapaz de comprender la radicali-
dad, la minimiza, rechaza la Cruz que escandaliza su mentalidad y su
busqueda de soluciones faciles. Pero el camino del cristiano hacia la
madurez pasa por al Escritura y por la conversion que lleva a buscar a
Dios en el centro de la propia alma, dando la fuerza para seguir a Cristo
y para afrontar la batalla de la fe conformando cotidianamente la pro-
pia existencia a las exigencias evangélicas.

Completaron el cuadro las intervenciones de Onorato Grassi,
Eusebio Astiaso Garcia (Espafa), Ludmita Grygiel (Polonia), Ernesto
Preziosi, vicepresidente de la Accién Catdlica Italiana, Martine Catta
(Francia), Nazario Vivero (Venezuela). La educacion, se dijo, es la di-
mensién fundamental de la vida humana. No hay vida, dignamente
vivida, que no pida adentrarse en el gran misterio de las cosas y, sobre
todo hoy la educacion cristiana tiene que mostrar la racionalidad de la
fe en cuanto correspondiente a la estructura fundamental del hombre y
en cuanto hipétesis de respuesta a sus urgencias y problematicas histé-
ricas.

En el itinerario formativo del cristiano tienen gran importancia la
liturgia, los sacramentos y la oracion, instrumento privilegiado de for-
macion integral de la persona, destinada a la comunion con otras per-
sonas y con Dios. Y precisamente en la pérdida del armonioso equili-
brio entre el ora et labora esta individuada la causa principal de la
descristianizacion que hoy percibimos.
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Por dltimo, aunque no por ello menos importante, es la referencia
a los lugares de formacién de los cristianos laicos. Por excelencia son la
parroquia, ejemplar experiencia de Iglesia, y los movimientos eclesiales
y las nuevas comunidades, lugares de crecimiento porque son lugares
de ejercicio de la mision.

«¢Qué laicos para el tercer milenio?». Esta es la pregunta a la que,
al final de los trabajos, han contestado el cardenal Bernard Francis Law,
arzobispo de Boston, y el profesor Guzman Carriquiry, subsecretario
del Consejo Pontificio para los Laicos.

Subrayando la esperanza que representan para el futuro por una
parte el acento del Concilio sobre el laicado y, por otra, la ensefianza y
la vida de Juan Pablo II, el cardenal Law ha puesto en guardia a los lai-
cos contra la tentacion de refugiarse dentro de la Iglesia, y contra aque-
lla todavia mas grave, de separar la fe y la vida. En una cultura cada vez
mas hostil a la fe, caracterizada por el escepticismo y el relativismo mo-
ral, es cada vez mas urgente que tengan el valor de llevar la luz del
Evangelio a las realidades temporales. Un fuerte reclamo al deber que
tienen las universidades catolicas de estimular a los estudiantes a poner
la cultura en la perspectiva de la fe. Las opciones fundamentales que los
laicos cristianos tienen que hacer en el nuevo milenio son tres: la vida,
la familia y los pobres. Y esto significa conformar cada vez mas la cul-
tura, la politica y la economia a los principios de la doctrina social de la
Iglesia.

El futuro del laicado catélico no puede ser el de una minoria “asi-
milada” y por tanto insignificante. El cristianismo, dijo el Prof.
Guzman Carriquiry, corre el riesgo de reducirse a un mero simbolo de
la compasion, a un edificante voluntariado social, a una de tantas for-
mulas irracionales e intercambiables de “ofertas espirituales” que lle-
nan los escaparates de la sociedad de consumo y del especticulo. Vivir
con pasion el propio bautismo, es decir, vivir el encuentro con
Jesucristo como una sobreabundante respuesta a los deseos de libertad
y de verdad, de belleza y de justicia del corazén del hombre es la exi-
gencia que tienen los laicos del tercer milenio.

En el Congreso del laicado catélico se ha respirado un clima de ora-
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cién y de alabanza, significativamente expresado en las celebraciones
eucaristicas cotidianas, en la memoria de los sacramentos de la inicia-
cion cristiana, en la renovacion de las promesas bautismales, en una
Vigilia mariana. Esta dindmica jubilar tuvo su momento culminante en
la celebracion presidida por el Santo Padre en la plaza de San Pedro el
domingo 26 de noviembre, solemnidad de Cristo Rey. La intensa parti-
cipacién de los fieles laicos fue un signo tangible de su comunién con
el Sucesor de Pedro y de su gratitud por su incansable ministerio apos-
t6lico orientado a dar testimonio de Cristo Sefior y a confirmar la fe de
sus discipulos reunidos en la unidad, en la verdad y en la caridad.

En la homilia durante el jubileo del apostolado de los laicos, Juan
Pablo II habl6 del Congreso como de uno de los frutos de la concien-
cia que la Iglesia ha ido adquiriendo en los Gltimos cincuenta afios «tan-
to de su naturaleza de misterio de comunién como de su intrinseca
responsabilidad misionera en el mundo», un proceso en el que el
Concilio Vaticano II ha marcado un giro decisivo, porque «con el
Concilio, en la Iglesia llegd verdaderamente la hora del laicado». No es
una casualidad que el Papa haya invitado a «releer esos documentos [en
particular a los laicos], a quienes el Concilio abrié extraordinarias pers-
pectivas de participacién y compromiso en la mision de la Iglesia».

El Santo Padre ha insistido en que la santidad, «“alto grado” de la
vida cristiana ordinaria»? y sentido tGltimo de la indulgencia jubilar, con-
tintia siendo para los creyentes el desafio mds grande. En la vida de los
cristianos no hay que inventar otros programas, «el programa ya existe.
Es el de siempre. Se centra, en definitiva, en Cristo mismo, al que hay que
conocer, amar e imitar, para vivir en él [...] y transformar con él la histo-
ria hasta su perfeccionamiento en la Jerusalén celeste».’ Por lo tanto ele-
gir siempre el seguimiento del Senor, en el fiat pedido a cada discipulo,
confiando en la gracia, dejandose reconciliar con Dios que cambia la vi-
da y la hace mas humana en el matrimonio y en la familia, en el compro-
miso en medio del mundo del trabajo, de la cultura, de la politica.

2 Juan Pasro II, Carta apostélica Novo millennio ineunte, n. 31.
> Ibid., n. 29.
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Son grandes los retos lanzados a los laicos del tercer milenio en su
insustituible tarea de «llevar la luz del Evangelio a los sectores vitales
de la sociedad». Basta pensar —decia Juan Pablo II- «en las conquistas
sociales y en la revolucion en el campo genético; en el progreso econd-
mico y en el subdesarrollo existente en vastas areas del planeta; en el
drama del hambre en el mundo y en las dificultades existentes para tu-
telar la paz; en la extensa red de las comunicaciones y en los dramas de
la soledad y de la violencia que registra la cronica diaria».

El compromiso de los laicos «buscar con sabiduria y valentia res-
puestas adecuadas a la peticién de pan y trabajo, y a las exigencias de
libertad, paz y justicia, comunién y solidaridad», como ha escrito el
Santo Padre en su Mensaje al Congreso, y su consciencia de tener que
anunciar el evangelio y de dar testimonio de Cristo han sido signifi-
cados con una peregrinacion a la tumba de los apdstoles y por una
celebracion en las catacumbas de Domittila durante la cual se hizo me-
moria de los martires que en todos los tiempos han confesado la fe cris-
tiana de la Iglesia, como San Clemente, Edith Stein, santa Teresa
Benedicta della Croce.

El Congreso del Laicado catélico terminé con un envio misionero.
Después de la procesion penitencial de los participantes y del paso por
la Puerta Santa en la Basilica de San Pablo extramuros, se les ha entre-
gado un icono que representa a Cristo que envia a sus discipulos al
mundo, simbolo del compromiso de los laicos cristianos de hacer que
el Evangelio sea cada vez mas luz, sal y levadura de una humanidad
nueva.

La esperanza que tengo en la Iglesia del nuevo milenio se funda en
lo que Dios estd haciendo a través de los christifideles laici y se ha
reforzado con la experiencia del Congreso del Laicado catdlico. Los
testimonios, las conferencias, los intercambios que lo han animado y
cuyos contenidos estan sintetizados en el Mensaje final, hablan de un
laicado decidido a caminar sobre las huellas de Cristo con los ojos en la
primera comunidad de discipulos del Sefior constituida por Maria,
Juan, Pedro, Pablo. Una constelacion que en todo tiempo es modelo in-
sustituible para toda la Iglesia y para cada creyente.
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La documentacién recogida en el presente volumen ofrece un pa-
norama denso de contenidos, perspectivas y propuestas. Confi en que
pueda ayudar a los fieles laicos de todo el mundo y sobre todo que, a la
luz de la carta apostélica Novo millennio ineunte, tengan la fuerza para
vivir hasta el fondo el seguimiento del Sefior y a transmitir el Evangelio
a las nuevas generaciones de discipulos de Cristo.

d.aw M/‘Nﬁ«.

Presidente
del Consejo Pontificio para los Laicos
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Mensaje de Su Santidad Juan Pablo 11

Al venerado hermano Cardenal James Francis Stafford
Presidente del Consejo Pontificio para los laicos

En los proximos dias se celebrard en Roma el Congreso del laicado
catdlico, organizado por el Consejo Pontificio para los Laicos, so-
bre el tema “Testigos de Cristo en el nuevo milenio”. Se trata de una fe-
liz iniciativa que, durante el Gran Jubileo, constituird para los partici-
pantes una ulterior ocasion de crecimiento en la fe y en la comunién
eclesial. En efecto, la asamblea contara con la presencia de muchos lai-
cos, ademds de cardenales, obispos, sacerdotes, religiosos y religiosas,
que representaran idealmente a todo el pueblo de los bautizados en el
Senor, los christifideles que, en medio de las tribulaciones del mundo y
los consuelos de Dios (cfr. 2 Cor 1, 4), caminan hacia la casa del Padre.
Por eso el Congreso podra ser un momento de reflexion y de didlogo,
de comunién en la fe y de oracion, bien situado en el marco de las ce-
lebraciones del Jubileo del apostolado de los laicos, que culminara con
la santa misa en la plaza de San Pedro, el dia de la solemnidad de nues-
tro Sefior Jesucristo, Rey del universo.

A través de usted le doy las gracias al Consejo Pontificio para los
Laicos, que ha querido promover esta estimulante iniciativa, que nos
pone a la escucha de cuanto el Espiritu dice a la Iglesia (cfr. Ap 2, 7)
mediante la experiencia de fe de tantos laicos cristianos, hombres y mu-
jeres de nuestro tiempo.

2. El congreso engancha idealmente con otros grandes encuentros de
fieles laicos que, durante los dltimos cincuenta afios, han marcado etapas
importantes en el camino de promocion y desarrollo del laicado catdlico.
Sobre todo pienso en los Congresos mundiales del apostolado de los lai-
cos que se celebraron en Roma en 1951, en 1957 y luego en 1967, inme-
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diatamente después del Concilio. También pienso en las dos Consultas
mundiales del laicado catdlico, organizadas por el Consejo Pontificio pa-
ra los Laicos con ocasion del Afio santo de 1975 y como preparacion
para la VII Asamblea general del Sinodo de los obispos de 1987, cuyos
resultados recogi en la exhortacion apostdlica Christifideles laici.

A este prop0sito, la actual asamblea, como ya tuve oportunidad de
subrayar, «podrd servir para recapitular el camino del laicado desde el
concilio Vaticano II hasta el Gran Jubileo de la Encarnacion».'
Partiendo de un balance de la actualizacion de las ensefianzas del
Concilio en la vida y el apostolado de los laicos, vuestro encuentro se-
guramente contribuird a dar un nuevo impulso a su compromiso mi-
sionero. Dimensién esencial de la vocacion y de la mision del cristiano
es dar testimonio de la presencia salvifica de Dios en la historia de los
hombres, como dice oportunamente el tema del congreso: “Testigos de
Cristo en el nuevo milenio”.

3. Durante los tltimos decenios del siglo XX han florecido en la Iglesia
las semillas de una espléndida primavera espiritual. ¢Como no dar gra-
cias a Dios, por ejemplo, porque los fieles laicos, hombres y mujeres,
han adquirido una mayor conciencia de su dignidad de bautizados con-
vertidos en “criaturas nuevas”; de su vocacion cristiana; de la exigencia
de crecer en la inteligencia y en la experiencia de la fe como christifide-
les, es decir, como verdaderos discipulos del Sefior; y de su adhesion a
la Iglesia?

Pero, al mismo tiempo, en un clima de secularizacién generalizada,
muchos creyentes sienten la tentacion de alejarse de la Iglesia y, por des-
gracia, se dejan contagiar por la indiferencia o ceden ante la cultura do-
minante. Ademas, no faltan entre los fieles actitudes selectivas y criticas
con respecto al Magisterio eclesial. Por consiguiente, para despertar en
las conciencias de los cristianos un sentido mas vivo de su identidad, es

! JuaN PaBro 11, Discurso al Consejo Pontificio para los Laicos con ocasion de su deci-
maoctava Asamblea plenaria, 1 de marzo de 1999, n. 5: L'Osservatore Romano, edicién en
lengua espafiola, 12 de marzo de 1999, p. 2.
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necesario, en el marco del Gran Jubileo, el serio examen de conciencia
del que hablé en la Tertio millennio adveniente.? Hay preguntas esencia-
les, que nadie puede evitar: ¢Qué he hecho de mi bautismo y de mi con-
firmacion? ¢Cristo es verdaderamente el centro de mi vida? ¢A lo largo
del dia encuentro espacio para la oraciéon? ¢Vivo mi vida como una vo-
cacion y una misioén? Cristo sigue recordandonos: «Vosotros sois la sal
de la tierra... Vosotros sois la luz del mundo... Brille asi vuestra luz de-
lante de los hombres, para que vean vuestras buenas obras y glorifiquen
a vuestro Padre que est4 en los cielos» (Mt 5, 13.14.16).

4. La vocacion y la mision de los fieles laicos solo pueden compren-
derse a la luz de una renovada conciencia de la Iglesia «como sacra-
mento o signo e instrumento de la unién intima con Dios y de la uni-
dad de todo el género humano»,’ y del deber personal de adherirse mas
firmemente a ella. La Iglesia es un misterio de comunién que tiene su
origen en la vida de la santisima Trinidad. Es el cuerpo mistico de
Cristo. Es el pueblo de Dios que, unido por la misma fe, esperanza y
caridad, camina en la historia hacia la definitiva patria celestial. Y
nosotros, como bautizados, somos miembros vivos de este maravilloso
y fascinante organismo, alimentado por los dones sacramentales, jerar-
quicos y carismaticos que son co-esenciales para él. Por eso, hoy es mas
necesario que nunca que los cristianos, iluminados y guiados por la fe,
conozcan a la Iglesia tal como es, con toda su belleza y santidad, para
sentirla y amarla como su propia madre. Por eso es importante desper-
tar en todo el pueblo de Dios el verdadero sensus Ecclesiae, junto con
la intima conciencia de ser Iglesia, es decir, misterio de comunién.

5. En el umbral del tercer milenio Dios llama a los creyentes, de modo
especial a los laicos, a un nuevo impulso misionero. La misién no es al-
go afiadido a la vocacién cristiana. Es mas, el concilio Vaticano 1T re-

2 Juan PaBro II, Carta apostdlica Tertio millennio adveniente, n. 34.
> Concitio Ecumentco Varicano IT, Constitucién dogmatica sobre la Iglesia Lumzen
Gentium, n. 1.
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cuerda que la vocacion cristiana es, por su misma naturaleza, vocacion
al apostolado.* Hay que anunciar a Cristo con el testimonio de vida y
con la palabra, y, antes de ser compromiso estratégico y organizado, el
apostolado implica la grata y alegre comunicacion a todos del don del
encuentro con Cristo. Una persona, o una comunidad, madura desde el
punto de vista evangélico, estd animada por un intenso celo misionero
que la impulsa a dar testimonio de Cristo en todas las circunstancias y
situaciones, en todo ambiente social, cultural y politico. A este propé-
sito, como ensefa el concilio Vaticano II, «a los laicos pertenece por
propia vocacion buscar el reino de Dios tratando y ordenando, segiin
Dios, los asuntos temporales. Viven en el siglo, es decir, en todas y a ca-
da una de las actividades y profesiones, asi como en las condiciones or-
dinarias de la vida familiar y social con las que su existencia esta como
entretejida. Alli estan llamados por Dios a cumplir su propio cometido,
guiandose por el espiritu evangélico, de modo que, igual que la levadu-
ra, contribuyan desde dentro a la santificacién del mundo».’

Amadisimos hermanos y hermanas, la Iglesia os necesita y cuenta
con vosotros. La promocion y la defensa de la dignidad y de los dere-
chos de la persona humana, hoy mds urgente que nunca, exige la va-
lentia de personas animadas por la fe, capaces de un amor gratuito y lle-
no de compasion, respetuosas de la verdad sobre el hombre, creado a
imagen de Dios y destinado a crecer hasta llegar a la plenitud de Cristo
Jests (cfr. Ef 4, 13). No os desaniméis ante la complejidad de las situa-
ciones. Buscad en la oracion la fuente de toda fuerza apostélica; hallad
en el Evangelio la luz que guia vuestros pasos.

La complejidad de las situaciones no debe desalentaros; al contra-
rio, debe impulsaros a buscar con sabiduria y valentia respuestas ade-
cuadas a la peticion de pan y trabajo, y a las exigencias de libertad, paz
y justicia, de comunion y solidaridad.

4 Cfr. ConciLio Ecumenico Varicano II, Decreto sobre el apostolado de los laicos
Apostolicam actuositatem, n. 2.

> ConciLio Ecumenico Vaticano I, Constitucién dogmatica sobre la Iglesia Luwzen
Gentium, n. 31.
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6. Queridos fieles laicos, hombres y mujeres, estdis llamados a asumir
también, con generosa disponibilidad, vuestra parte de responsabilidad
en la vida de las comunidades eclesiales a las que pertenecéis. El rostro
de las parroquias, llamadas a ser acogedoras y misioneras, depende de
vosotros. Ningiin bautizado puede permanecer ocioso. Los laicos cris-
tianos, que participan en el oficio sacerdotal, profético y real de Cristo,
y que estan enriquecidos con multiples carismas, pueden ofrecer su
aportacion en el ambito de la liturgia, de la catequesis y de iniciativas
misioneras y caritativas de diferentes tipos. Ademas, algunos pueden
ser llamados a desempefiar cargos, funciones o ministerios no ordena-
dos, tanto en el ambito parroquial como diocesano.® Se trata de un
servicio valioso y, en varias regiones del mundo, cada vez mas indis-
pensable. Sin embargo, hay que evitar el peligro de desnaturalizar la
figura del laico con una atencién excesiva a las exigencias intraeclesia-
les. Por tanto, es preciso respetar, por una parte, la identidad propia
del fiel laico y, por otra, la del ministro ordenado, mientras que la cola-
boracién entre fieles laicos y sacerdotes y, en los casos y segtin las mo-
dalidades establecidos por la disciplina eclesial, la suplencia de los
sacerdotes por parte de laicos debe realizarse con espiritu de comunién
eclesial, en la que las tareas y los estados de vida se consideran comple-
mentarios y se enriquecen reciprocamente.’

7. La participacion de los fieles laicos en la vida y en la mision de la
Iglesia se manifiesta y se apoya también en diversas asociaciones, mu-
chas de las cuales estan representadas en este congreso. Sobre todo en
nuestro tiempo, constituyen un significativo medio para una formacién
cristiana mas profunda y para una actividad apostdlica mas eficaz. El
concilio Vaticano II afirma: «Las asociaciones no son un fin en si mis-
mas, sino que han de servir a la mision que la Iglesia debe cumplir en

¢ Cfr. Juan Pasro II, Exhortacién apostélica Christifideles laici, n. 14.

7 Cfr. Instruccion sobre algunas cuestiones relativas a la colaboracion de los fieles laicos
en el sagrado ministerio de los sacerdotes, Libreria Editrice Vaticana, Ciudad del Vaticano
1997.
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el mundo; su eficacia apostdlica depende de la conformidad con los
fines de la Iglesia y del testimonio cristiano, del espiritu evangélico de
cada uno de sus miembros y de toda la asociacion».® Por tanto, para
permanecer fieles a su identidad, las asociaciones laicales deben con-
frontarse siempre con los criterios de eclesialidad que describi en la ex-
hortacion apostdlica Christifideles laici’

Hoy podemos hablar de una «nueva época asociativa de los fieles
laicos».!* Es uno de los frutos del concilio Vaticano II. Ademas, junto a
las asociaciones de larga y benemérita tradicion, observamos un vigo-
roso y diversificado florecimiento de movimientos eclesiales y nuevas
comunidades. Este don del Espiritu Santo es un signo mas de que Dios
siempre encuentra respuestas adecuadas y preparadas para los desafios
planteados a la fe y a la Iglesia en cada época. También aqui hay que
agradecer a las asociaciones, a los movimientos y a los grupos eclesiales
el empefio que ponen en la formacion cristiana y el entusiasmo misio-
nero que siguen mostrando en la Iglesia.

8. Amadisimos hermanos y hermanas, durante estos dias compartis re-
flexiones y experiencias, haciendo un balance del camino recorrido y
dirigiendo la mirada al futuro. Al contemplar el pasado, podéis consta-
tar claramente cudn esencial es el papel de los laicos para la vida de la
Iglesia. ¢Como no recordar aqui las duras persecuciones que la Iglesia
del siglo XX ha sufrido en vastas 4reas del mundo? Gracias sobre todo
al valiente testimonio de fieles laicos, que a veces ha llegado hasta el
martirio, la fe no ha sido erradicada de la vida de pueblos enteros. La
experiencia demuestra que la sangre de los martires se transforma en
semilla de confesores, y los cristianos debemos mucho a esos «soldados
desconocidos de la gran causa de Dios».!!

8 ConciLio Ecuminico Varticano II, Decreto sobre el apostolado de los laicos
Apostolicam actuositatem, n. 19.

° Cfr. JuaN PaBrLo II, Exhortacién apostélica Christifideles laici, n. 30.

1 Ibid., n. 29.

11 Juan PaBro I, Carta apostdlica Tertio millennio adveniente, n. 37.
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En cuanto al futuro, existen muchos motivos para encaminarnos al
nuevo milenio con fundada esperanza. La primavera cristiana, de la que
ya podemos vislumbrar muchos signos,' es perceptible en la opcién ra-
dical de la fe, en la auténtica santidad de vida y en el extraordinario ce-
lo apostélico de muchos fieles laicos, hombres y mujeres, jovenes, adul-
tos y ancianos. Por tanto, esta generacion tiene la mision de llevar el
Evangelio a la humanidad del futuro. Vosotros sois los «testigos de
Cristo en el nuevo milenio», como dice el tema de vuestro congreso.
Sed muy conscientes de ello y responded con pronta fidelidad a esta ur-
gente llamada misionera. La Iglesia cuenta con vosotros.

Deseo que los trabajos de vuestra asamblea sean fructuosos y, a la
vez que invoco sobre cada uno la proteccion de Maria, Reina de los
Apéstoles y Estrella de la nueva evangelizacion, le envio de corazén a
usted, sefior cardenal, y a todos los participantes, mi especial bendi-
cion, que extiendo de buen grado a vuestros seres queridos y a cuantos
encontrais en vuestro apostolado.

'y ﬁ/&‘” ”wy

12 Cfr. Juan PaBro II, Carta enciclica Redemptoris missio, n. 86.
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con ocasion del Jubileo del apostolado de los laicos

«T " lo dices: soy Rey» (]2 18, 37). Asi respondio Jesus a Pilato en un
dramatico dialogo, que el evangelio nos hace escuchar nueva-
mente en la solemnidad de Cristo, Rey del universo. Esta fiesta, situada
al final del afio litdrgico, nos presenta a Jesus, Verbo eterno del Padre,
como principio y fin de toda la creacion, como Redentor del hombre y
Sefior de la historia. En la primera lectura el profeta Daniel afirma: «Su
dominio es eterno y no pasa, su reino no tendra fin» (Dn 7, 14).

/8%, Cristo, ti eres Rey! Tu realeza se manifiesta paraddjicamente en
la cruz, en la obediencia al designio del Padre, «que —como escribe el
apostol san Pablo— nos ha sacado del dominio de las tinieblas, y nos ha
trasladado al reino de su Hijo querido, por cuya sangre hemos recibido
la redencion, el perdén de los pecados» (Col 1, 13-14). Primogénito de
los que resucitan de entre los muertos, tu, Jesus, eres e/ Rey de la hu-
manidad nueva, a la que has restituido su dignidad originaria.

iTa eres Rey! Pero tu reino «no es de este mundo» (] 18, 36); no
es fruto de conquistas bélicas, ni de dominaciones politicas, ni de im-
perios econémicos, ni de hegemonias culturales. Tu reino es un «reino
de verdad y de vida, reino de santidad y de gracia, reino de justicia, de
amor y de paz»,' que se manifestara en su plenitud al final de los tiem-
pos, cuando Dios sea todo en todos (cfr. 1 Co 15, 28). La Iglesia, que ya
en la tierra puede gustar las primicias del cumplimiento futuro, no de-
ja de repetir: «jVenga tu reino!», «Adveniat regnum tuum!» (M 6, 10).

2. jVenga tu reino! Asi rezan, en todas las partes del mundo, los fieles

que se retinen hoy en torno a sus pastores para el Jubileo del apostola-
do de los laicos. Y yo me uno con alegria a este coro universal de ala-

U Prefacio de Jesucristo, Rey del universo.
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banza y oracion, celebrando con vosotros, queridos fieles, la santa mi-
sa junto a la tumba del apdstol Pedro.

Doy las gracias al cardenal James Francis Stafford, presidente del
Consejo Pontificio para los Laicos, y a vuestros dos representantes que,
al comienzo de la santa misa, han interpretado los sentimientos de to-
dos. Saludo a los venerados hermanos en el episcopado, asi como a los
sacerdotes, a los religiosos y a las religiosas presentes. En particular, ex-
tiendo mi saludo a vosotros, hermanos y hermanas laicos, christifideles
laici, dedicados activamente a la causa del Evangelio: al contemplaros,
pienso también en todos los miembros de comunidades, asociaciones y
movimientos de accién apostélica; pienso en los padres y en las madres
que, con generosidad y espiritu de sacrificio, cuidan la educacién de sus
hijos con la practica de las virtudes humanas y cristianas; pienso en
cuantos brindan a la evangelizacion la aportacion de sus sufrimientos,
aceptados y vividos en unién con Cristo.

3. Os saludo de modo especial a vosotros, queridos participantes en el
Congtreso del laicado catélico, que se inserta muy bien en el ambito del
jubileo del apostolado de los laicos. Vuestro encuentro tiene como te-
ma: “Testigos de Cristo en el nuevo milenio”. Este continta la tradicion
de los congresos mundiales del apostolado de los laicos, que empezd
hace cincuenta afios bajo el impulso fecundo de la conciencia mas viva
que la Iglesia habia adquirido tanto de su naturaleza de misterio de co-
munién como de su intrinseca responsabilidad misionera en el mundo.
En la maduraciéon de esta conciencia, e/ Concilio Ecuménico
Vaticano Il marcé un cambio decisivo. Con el Concilio, en la Iglesia lle-
g6 verdaderamente la hora del laicado, y numerosos fieles laicos, hom-
bres y mujeres, comprendieron con mayor claridad su vocacién cristia-
na, que, por su misma naturaleza, es vocacion al apostolado.? Treinta y
cinco afios después de su conclusién, yo os digo: es necesario volver al
Concilio. Hay que volver a leer los documentos del Vaticano II para re-
descubrir su gran riqueza de estimulos doctrinales y pastorales.

2 Cfr. ConciLio Ecumenico Vaticano II, Decreto sobre el apostolado de los laicos
Apostolicam actuositatem, n. 2.
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Sobre todo, debéis releer esos documentos vosotros, laicos, a quie-
nes el Concilio abrié extraordinarias perspectivas de participacion y
compromiso en la mision de la Iglesia. ¢No os recordé el Concilio vues-
tra participacion en la funcion sacerdotal, profética y real de Cristo? A
vosotros los padres conciliares os confiaron, de modo especial, la mi-
sién de «buscar el reino de Dios ocupandoos de las realidades tempo-
rales y ordendndolas segiin Dios».’

Desde entonces se ha producido un gran florecimiento de grupos,
donde, ademids de las asociaciones tradicionales, han surgido nuevos
movimientos, asociaciones y comunidades.* Amadisimos hermanos y
hermanas, hoy mas que nunca vuestro apostolado es indispensable para
que el Evangelio sea luz, sal y levadura de una nueva humanidad.

4. Pero ¢qué implica esta mision? ¢ Qué significa ser cristianos hoy, agui
y ahora?

Ser cristianos nunca ha sido facil, y tampoco lo es hoy. Seguir a
Cristo exige valentia para hacer opciones radicales, a menudo yendo
contra corriente. «jNosotros somos Cristo!», exclamaba san Agustin.
Los mdrtires y los testigos de la fe de ayer y de hoy, entre los cuales se
cuentan numerosos fieles laicos, demuestran que, si es necesario, hay
que llegar a dar la vida por Jesucristo.

A este propdsito, el Jubileo invita a todos a un serio examen de con-
ciencia y a una continua renovacion espiritual, para realizar una accién mi-
sionera cada vez mas eficaz. Quisiera citar aqui las palabras que, hace ya
veinticinco afios, casi al término del Afio santo de 1975, mi venerado pre-
decesor, el Papa Pablo VI, escribi6 en la exhortacion apostdlica Evangelii
nuntiands: «<El hombre contemporaneo escucha mas a gusto a los testigos
que a los maestros [...], o si escucha a los maestros es porque son testigos».”

Esas palabras también son validas hoy ante una humanidad rica en
potencialidades y expectativas, pero amenazada por multiples insidias

> ConciLio Ecumenico Varicano II, Constitucién dogmatica sobre la Iglesia Lumzen
gentium, n. 31.

4 Cfr. Juan Pasro II, Exhortacién apostélica Christifideles laici, n. 29.

> PaBLo VI, Exhortacién apostdlica Evangelii nuntiandi, n. 41.
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y peligros. Basta pensar, entre otras cosas, en las conquistas sociales y
en la revolucion en el campo genético; en el progreso econdmico y en
el subdesarrollo existente en vastas areas del planeta; en el drama del
hambre en el mundo y en las dificultades existentes para tutelar la paz;
en la extensa red de las comunicaciones y en los dramas de la soledad
y de la violencia que registra la cronica diaria. Amadisimos hermanos y
hermanas, como testigos de Cristo, estdis llamados, especialmente vo-
sotros, a llevar la luz del Evangelio a los sectores vitales de la sociedad.
Estais llamados a ser profetas de la esperanza cristiana y apdstoles de
«aquel que es, que era y que viene, el Omnipotente» (Ap 1, 4).

5. «La santidad es el adorno de tu casa» (Sa/ 92, 5). Con estas palabras
nos hemos dirigido a Dios en el Salmo responsorial. La santidad sigue
siendo para los creyentes e/ mayor desafio. Debemos estar agradecidos
al concilio Vaticano II, que nos recordd que todos los cristianos estin
llamados a la plenitud de la vida cristiana y ala perfeccion de la caridad.

Queridos hermanos, 7o tengdis miedo de aceptar este desafio: ser hom-
bres y mugeres santos! No olvidéis que los frutos del apostolado dependen
de la profundidad de la vida espiritual, de la intensidad de la oracion, de
una formacién constante y de una adhesion sincera a las directrices de la
Iglesia. A vosotros os repito hoy lo que les dije a los jovenes durante la re-
ciente Jornada mundial de la juventud: si sois lo que debéis ser, es decir, si
vivis el cristianismo sin regateos, podréis incendiar el mundo.

Os esperan tareas y metas que pueden pareceros desproporciona-
das a las fuerzas humanas. No os desaniméis: «El que comenzé entre
vosotros la obra buena, la llevara adelante» (Flp 1, 6). Mantened siem-
pre fija la mirada en Jests. Haced de él el corazén del mundo.

Y t4, Maria, Madre del Redentor, su primera y perfecta discipula,
ayudanos a ser sus testigos en el nuevo milenio. Haz que tu Hijo, Rey
del universo y de la historia, reine en nuestra vida, en nuestras comuni-
dades y en el mundo entero.

iAlabanza y honor a ti, oh Cristo! Con tu cruz has redimido el mun-
do. Te encomendamos, al comienzo del nuevo milenio, nuestro com-
promiso de servir a este mundo que ti amas y que también nosotros
amamos. Sostennos con la fuerza de tu gracia. Amén.
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Balance de un siglo y perspectivas para una nueva
fase historica: Retos al testimonio cristiano

PEDRO MORANDE

n tema de la envergadura del que se enuncia en este titulo sélo pue-
de ser presentado con gran humildad. A nadie se le escapa la
dificultad que representa ofrecer un balance ponderado de los aconte-
cimientos de un siglo, teniendo en cuenta la complejidad que ha
adquirido la vida social actual. Sabemos que la historia es un ambito ca-
racterizado por la contingencia de la libertad humana. Los grandes pro-
cesos sociales ciertamente condicionan, aunque sin llegar nunca a
determinar, la racionalidad de la conciencia libre, abierta simultanea-
mente a la gracia y al pecado, al equilibrio y a la pasion, a la busqueda
del bien comin y a la defensa de intereses particulares. Después de
dejar atras las grandes visiones deterministas y monocausales, en las
ciencias sociales cada vez se generaliza mas la conviccion de que en
sociedades tan complejas como la actual no existe, ni puede existir, un
observador capaz de valorar objetivamente todos los acontecimientos
significativos para la evolucién histérica de la sociedad.

Sin embargo, los cristianos disponemos de una gran ayuda para
interpretar el conjunto de los acontecimientos histéricos si observamos
las grandes lineas del magisterio de la Iglesia. Por una parte, su cardc-
ter catdlico da a la Iglesia una perspectiva universal dificilmente com-
parable con la de cualquiera otra institucién social. «No hay nada ver-
daderamente humano que no tenga resonancia en su corazén», afirma
la Gaudium et spes.! Por otra parte, el cardcter eminentemente histori-
co que deriva del hecho de fundarse sobre la “comunion” de los testi-

1 ConciLio Ecumenico Varicano II, Constitucién pastoral sobre la Iglesia en el
mundo actual Gaudium et spes, n. 1.
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gos de un acontecimiento histérico —la encarnacién del Verbo de
Dios—, permanentemente actualizado por la accién del Espiritu y por la
sucesion apostdlica, la hace estar atenta a las voces del tiempo presen-
te, buscando en ellas los signos de la presencia de Aquel que la antece-
de como “camino, verdad y vida” en la realizacion del sentido de la
existencia que es, al mismo tiempo, realizacion del sentido de la histo-
ria. Observar el magisterio es observar como observa la Iglesia, desde
la dptica de aquella tradicion sapiencial que abraza al mundo entero. Es
decir, no con aquella visién abstracta e idealizada de la unidad del mun-
do tipica del neo-platonismo o del gnosticismo, como sucedi6 en la ide-
ologia modernista y como sucede actualmente en la denominada “new
age”, sino con la mirada propia del amor de predileccién por el desti-
no de cada hombre, «tnica creatura en la tierra a la que Dios ha ama-
do por si mismax.?

Sobre la base de esta premisa, creo que podemos afrontar la interpre-
tacion de los sucesos de este dltimo siglo a partir del doble criterio her-
menéutico que desarrollan las enciclicas comprendidas entre la Aetern:
Patris (1879) y la Fides et Ratio (1999) en lo referente al pensamiento y a
la cultura, y entre la Rerunz Novarum (1891) y la Centesinus annus (1991),
en lo referente a la organizacion de la vida social y a sus principales insti-
tuciones. Estos documentos dan testimonio de la confianza de la Iglesia
en la capacidad racional del ser humano para buscar la verdad, para com-
prender al mundo y a si mismo, para conocer a Dios y descubrir las hue-
llas de su presencia en los acontecimientos de la historia personal y colec-
tiva, asi como para comprender que en la victoria de Cristo sobre el mal
y sobre la muerte el ser humano encuentra la fuente de su esperanza y de
su dignidad. Pero estos mismos documentos denuncian que, por el con-
trario, cuando se desconfia de esta capacidad racional y sapiencial que es
fruto de la unidad entre la razén y la fe en la contemplacion de la verdad,
el hombre pierde la objetividad necesaria para mirar los sucesos de la his-
toria y puede incluso llegar a las arbitrariedades mas extremas y a las pe-
ores denigraciones de su misma dignidad.

2 Ibid., n. 24.
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1. Los conflictos ideolégicos del siglo

Quisiera comenzar con el itinerario del pensamiento moderno pos-
tilustrado, que plantea desafios para el cristianismo que han sido reco-
gidos explicitamente por el Magisterio. Positivismo, historicismo,
laicismo, liberalismo, marxismo, modernismo y nihilismo, fueron las
principales tendencias ideolégicas que se desarrollaron durante el siglo
XIX, las cuales, en sus rasgos esenciales, se prolongaron durante todo
el siglo XX, atn cuando, después de la Segunda Guerra Mundial,
adquirieron el rostro del pragmatismo, del eclecticismo y del cientifi-
cismo, mas cercanos al ocaso de las grandes ideologias del progreso hu-
mano y al nacimiento de una civilizaciéon tecnoldgica cada vez mds
dominada por la ciencia experimental. Si en la primera mitad del siglo
el antropocentrismo comun a estas tendencias parecia ocupar victorioso
el lugar del antiguo teocentrismo, considerando al ser humano como
“medida de todas las cosas”, segtin la antigua afirmacion de Protdgoras,
en la segunda mitad del siglo el mismo antropocentrismo comienza a
ser desplazado por una visién mas bien antropofébica que tiene la pre-
tension de atribuir a la evolucion de la sociedad un caracter autopoiéti-
co, auténomo en relacién a la conciencia humana, y que sélo la misma
sociedad estaria en condiciones de describir y comprender, haciendo
uso de un paradigma constructivista de la ciencia que pueda liberarla
de sus presupuestos metafisicos tradicionales.

Hay que reconocer que el siglo XX ha sido bastante hostil a la tra-
dicién del pensamiento cristiano, tanto en lo referente a la metafisica
como a la ética, no obstante los incontables esfuerzos de renovacién y
didlogo emprendidos por grandes filésofos catdlicos como Newman,
Rosmini, Maritain, Gilson, Stein, Soloviev, por mencionar sélo algunos
de los mas importantes, recordados por Juan Pablo II en la Fides et
Ratio.? Al comenzar el siglo, la enciclica Pascendi de Pio X quiso ad-
vertir a los hijos de la Iglesia de los errores esenciales de la ideologia
modernista que entonces se estaba generalizando, pero fue objeto de

> Cfr. Juan PaBLo II, Carta enciclica Fides et ratio, n. 74.
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enormes incomprensiones, no solo fuera, sino dentro de la misma
Iglesia. Como ha sucedido con tantos otros documentos del Magisterio,
mirando a distancia se puede apreciar mejor el innegable valor proféti-
co respecto al itinerario que ha seguido el pensamiento occidental: el
despliegue del ateismo y de la irreligiosidad como programa sistemati-
camente desarrollado a través de las ideologias politicas que, oscilando
entre utopia y anti-utopia (marxismo, fascismo, nazismo), trataban de
“realizar” historicamente un orden social para el que Dios mismo y los
valores supremos de la metafisica (la verdad, el bien y la belleza) eran
considerados una “alienacién”, una proyeccion de las necesidades hu-
manas en un plano ilusorio trascendental.

Aunque la irracionalidad intrinseca de esta proposicion termind
con los mismos regimenes que intentaron encarnarlo, quedando la con-
ciencia humana estremecida por el horror de Auschwitz y de los gulags,
y aunque para la humanidad se ha abierto una nueva etapa de esperan-
za cimentada en las oportunidades abiertas por la globalizacién econé-
mica y por la consolidacién de la democracia y del Estado de Derecho,
la sociedad tecnolégica de nuestros dias, que suele definirse como “so-
ciedad del conocimiento” o “sociedad de la informacién” no parece
haber resuelto ninguno de los problemas basicos oportunamente anali-
zados por el Magisterio, sino que se ha limitado a dar nueva forma a las
corrientes ideoldgicas heredadas del siglo XIX. Asi la Fides et ratio nos
advierte que «si consideramos nuestra situacion actual, vemos que vuel-
ven los problemas del pasado, pero con nuevas peculiaridades. No se
trata ahora de cuestiones que interesan a personas o grupos concretos,
sino de convicciones tan difundidas en el ambiente que llegan a ser en
cierto modo mentalidad comtn».* El Papa menciona a continuacion la
desconfianza radical en la razén y el supuesto “fin de la metafisica”, el
racionalismo de algunas teologias contemporaneas y los rebrotes de fi-
deismo que no acepta la importancia del conocimiento racional para la
inteligencia de la fe. Y concluye: «En definitiva, se nota una difundida
desconfianza hacia las afirmaciones globales y absolutas, sobre todo por

4 Ibid., n. 55.
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parte de quienes consideran que la verdad es el resultado del consenso
y no de la adecuacion del intelecto a la realidad objetiva».

Nadie se puede engafiar que la proclamacion del “fin de la metafisica”
no es otra cosa que la pretensién de dar origen a una era post-cristiana.
Nietzsche lo habia entendido desde el primer momento. Cuando se pre-
gunta: «¢Qué significa el nihilismo?, responde: «Que los valores supremos
pierden validez. Falta la finalidad, falta la respuesta al por qué» y anade:
«El nihilismo radical es el convencimiento de la insostenibilidad de la exis-
tencia, cuando se trata de los valores mas altos que se reconocen, anadien-
do a esto la comprension de que no tenemos el menor derecho a plantear
un mas alla o un en-si de las cosas que sea “divino”; que sea moral viva
[...]. Esta es la antinomia. En tanto creamos en la moral, condenamos la
existencia [...]. Vemos que no alcanzamos la esfera en que hemos situado
nuestros valores, con lo cual la otra esfera, en la que vivimos, de ninguna
forma ha ganado en valor: por el contrario, estamos cansados, porque he-
mos perdido el impulso principal. jTodo ha sido indtil hasta ahora!».°

Esta dltima sentencia mas que a la tradicién metafisica cristiana, pa-
raddjicamente parece aplicarse a la filosofia del “pensamiento débil”
post-nietzscheano, a la proclamacién del término de los grandes “me-
tarrelatos” qué habian dado unidad a la historia y a la “deconstrucciéon”
de la tradicién que busca renunciar a todo fundamento. A la exaltacion
de la voluntad de poder de la primera mitad del siglo XX ha seguido,
al menos en el plano del pensamiento, la percepcion del absurdo, del
sin sentido y del vacio existencial, que apenas logran ocultarse ante una
busqueda casi desesperada de valoracion de lo efimero. Ante este vacio
surgen nuevas y abundantes formas de religiosidad, pero ninguna con
la capacidad de ofrecer la certeza de una verdad revelada sobre el des-
tino de la historia humana, sino legitimando mas bien la extravagancia
de una imaginacion sin limites que, desprendida de toda exigencia de
realidad, retiene igualmente como posible todo lo que objetivamente
no se puede verificar. Nada mas patético en este ambito que la confe-

> Ibid., n. 56.
¢ F. NIETZSCHE, La voluntad de poder, nn. 2; 3; 6; 8.
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si6n de Vattimo, que sostiene que ya no es tolerable la afirmacion fuer-
te “creo”, y que con el ideal democratico de la convivencia sélo es com-
patible la debilitada afirmacion “creo que creo”. ¢Qué deseo de verdad
podria satisfacerse con esta respuesta? Nietzsche tendria que volver a
decir: «;Todo ha sido inttil hasta ahora!».

Tal debilitamiento de la razén que busca la finalidad dltima, el por
qué, aunque haya mitigado la beligerancia ideoldgica anticristiana, esta
muy lejos, sin embargo, de haberla suprimido. Como anotaba aguda-
mente Gadamer’ en relacién con el pensamiento de la Ilustracién, bajo
la ilusién de despojarse de todo prejuicio, este pensamiento termina
también, paradéjica e invariablemente, por caer en el mayor de los pre-
juicios: el prejuicio de no tener prejuicio, de creer que la razon es fun-
damento de si misma y que no debe rendir cuentas ante nada ni nadie.
El dogma de que no debe existir ningtin dogma, la utopia de un mun-
do sin utopfas, la afirmacién valorativa de la neutralidad valorativa o la
afirmacion intolerante de la tolerancia sin limites, han representado,
durante el transcurso de la segunda mitad del siglo XX, formas distin-
tas y recurrentes de la clausura de la razén delante del Misterio que he-
redaron y prolongaron la tradicion ideolégica precedente. Con ellas se
ha pretendido justificar, incluso juridicamente, diversas formas de la
«tiranfa de los fuertes sobre los débiles», segin la expresion de
Evangelium Vitae,® para referirse a la legalizacion del aborto, de la eu-
tanasia y de la manipulacién de embriones con diversos fines. En lugar
de la apertura y estupor ante la realidad y su significado, propias de la
tradicién sapiencial y de la inteligencia contemplativa, que construyen
sobre la certeza de que la verdad se revela,” se ha buscado la certeza en
la duda, en la sospecha, en el juego del intelecto consigo mismo, en el
procedimiento de su autoconstruccion, empequeneciendo con ello la
mirada sobre la realidad e instrumentalizando todas las cosas.

7 Cfr. H.G. GADAMER, Verdad y método, Sigueme, Salamanca 1991, 337ss.

8 Juan Pasro II, Carta enciclica Evangelium vitae, n. 12.

° Cfr. H. ARenDT, I/ pensiero secondo. Pagine scelte a cura di Paolo Terenzi, Rizzoli,
Milano 1999, 87ss.
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Al observar este itinerario tan autodestructivo del pensamiento de
la postguerra, hay que darle la razon a Del Noce cuando afirma que no
obstante que «la expansion de la irreligion no ha sido nunca tan amplia,
desde el punto de vista de la razon es, por el contrario, el pensamiento
que se suele llamar laico el que esta en crisis y no el pensamiento cris-
tiano». Y agrega: «Las tesis tradicionales del pensamiento cristiano
pueden hoy redescubrirse en su significado auténtico, a partir de las
contradicciones insuperables en las que necesariamente se envuelve el
pensamiento que pretende superarlas».'® Sin embargo, como el mismo
autor sugiere, esta debilidad infructuosa y estéril desde el punto de vis-
ta de la razén ha buscado refugio en un cierto sociologismo que remite
todas las decisiones racionales, especialmente en el plano moral, a los
procedimientos sociales en uso. Por ello, no obstante las terribles ex-
periencias de los regimenes totalitarios y de tantas tragedias ocasiona-
das en todo el mundo por el uso politico de la violencia, la mentalidad
dominante ha negado —o simplemente no ha podido reconocer— un
fundamenté moral del orden social, anterior y superior a la concerta-
cion de intereses, al pacto politico e ideolégico, a la voluntad legislati-
va que, incluso, ha cambiado crecientemente su antiguo caracter pro-
gramatico por la mera regulaciéon de situaciones de hecho.

En este contexto, el ser humano es visto como un producto de la
evolucién de la sociedad, del desarrollo de sus fuerzas productivas, del
progreso cientifico-tecnoldgico, del equilibrio de los ecosistemas. Y
aunque en el ordenamiento juridico se proclama la dignidad de la per-
sona humana y de los derechos individuales y sociales que de ella deri-
van, no ha sido posible hasta la fecha llegar a un acuerdo sobre algin
fundamento para esta afirmacién que no sea la propia voluntad politi-
ca de los Estados que se han comprometido a asumirla con un pacto in-
ternacional. Pareciera que el nivel de complejidad alcanzado por la
civilizacién actual, no requeriria otro principio regulador que la tole-
rancia a la diversidad. Ahora se espera que el conjunto de las discre-
pancias sociales alcance, a medio plazo, el nivel cero, y el hecho de que

1 A. DeL NoOCE, Agonia de la sociedad opulenta, Eunsa, Pamplona 1979, 176.
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alguna de ellas alcance una ventaja a corto plazo es visto como resulta-
do de la desigual distribucién de las ventajas competitivas, distribucion
que puede revertirse en un momento sucesivo. La autorreferencia del
sociologismo del que habla Del Noce ha llevado a que el poder social
cambie su tradicional legitimacion ideoldgica y juridica por la legitima-
cion pragmatica del procedimiento y de sus resultados y, como en cier-
to sentido ya lo habia previsto Pascal, la “teoria de los juegos” se ha
convertido en el método operativo socialmente con mayor éxito para la
toma de decisiones.

Sin embargo vale la pena preguntarse: ¢Es razonable pensar que la
libertad pueda realizarse a despecho de una verdad universal y absolu-
ta? ¢Es realista confiar en que la proteccion de los derechos de la per-
sona solo puede fundarse en la voluntad politica de los Estados y de
quienes controlan transitoriamente el gobierno de sus instituciones?
¢Puede alcanzarse el equilibrio social obligando al ser humano a re-
nunciar a sus preguntas ultimas y a trivializar su existencia hasta el pun-
to que ya no tenga nada relevante que preguntar ni que buscar? La
experiencia de este siglo lleva a responder con la Fides et ratio: «Una
vez que se ha quitado la verdad al hombre, es pura ilusién pretender
hacerlo libre. En efecto, verdad y libertad, o bien van juntas o juntas pe-
recen miserablemente».!!

La Iglesia, durante todo el siglo XX, se ha visto en la necesidad de
ensefiar pacientemente al hombre de hoy que la fe cristiana no sélo no
es obsticulo para la libertad humana, sino que la realiza en su expre-
sién mas alta. En sentido negativo, le ha mostrando a la razon cuiles
son los falsos idolos que ella puede construirse, consciente o incons-
cientemente, en su deseo de Absoluto. No todo lo que aparece como
una eleccion libre, de verdad lo es. La fe auténtica muestra los pies de
barro en que se sustentan los idolos, ayudandole a la razon a salir de su
propio encierro y a abrir el horizonte de su vision a la presencia del
Misterio.

Juan Pablo II describe con una hermosa expresion, inspirada en el

11 JuaN Pasro II, Carta enciclica Fides et ratio, n. 90.
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argumento de San Anselmo, la liberacion que produce la fe. Sefala que
la razén, de cara al misterio, «posee su propio espacio caracteristico
que le permite indagar y comprender, sin ser limitada por otra cosa que
su finitud ante el misterio infinito de Dios».”? Es decir, esta limitacion
corresponde a la realidad misma del hombre frente a Dios, y por tanto,
no es la coaccién de un limite humano arbitrario, sino la condicién ver-
dadera en que el hombre ejerce su actividad racional. Cuando Dios es
reconocido como Dios y el ser humano como criatura, los falsos idolos
enmudecen y aflora la libertad como dimensién ontoldgica de la perso-
na, no concedida por poder social alguno, sino inscrita en la misma na-
turaleza de la raz6n humana.

Este parece ser el ntcleo del actual dialogo entre la Iglesia y el mun-
do, y el Magisterio lo ha recordado con particular coherencia y perse-
verancia a lo largo de todo el siglo, tanto en el plano antropolégico y
cultural, como en el plano econémico, politico y social, es decir, no s6-
lo de cara a la herejia en sentido estricto, sino también, y principal-
mente en este tiempo de “pensamiento débil”, de cara a los incontables
sufrimientos causados a la poblacién por la accién inspirada o justifica-
da de la cerrazén de la razon sobre si misma. La renuncia a la obje-
tividad de la verdad y el desconocimiento de la trascendencia de la
persona como portadora de la inteligencia del ser, no puede ser mis
que una renuncia a la dignidad humana y a la libertad que de ella nace.

2. La modernizacion y la cuestion social

Los conflictos ideoldgicos, sin embargo, no logran comprenderse en to-
da su dimensién si no se los refiere a las condiciones sociales especifi-
cas en los que dejan sentir su influencia y a los problemas que intentan
resolver. Por ello, también debemos considerar el criterio hermenéuti-
co adoptado en la doctrina social desde la Rerum Novarum hasta la
Centesimus annus. En este plano se puede afirmar que, durante el siglo
pasado, el fenémeno social se presenté a la conciencia humana prime-

12 1bid., n. 14.
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ro como la consolidacién de la sociedad industrial, después como evo-
lucién hacia la sociedad post-industrial, y por tltimo, en la fase mas re-
ciente, la aparicién de la llamada sociedad tecnoldgica globalizada. La
Rerum novarum da cuenta de los efectos de la primera etapa de este
proceso causado por la industrializacion acelerada: el inicio de un agu-
do proceso de concentracion urbana a causa de la migracion masiva
desde las zonas rurales a las ciudades; la extensiéon del mecanismo del
mercado del trabajo humano, convirtiéndolo en mercancia, con la con-
siguiente tension entre trabajo y capital, la formacién del proletariado
urbano como actor social que demanda nuevos derechos y exige formas
de participacion social y politica; y finalmente, las exigencias que todo
este proceso pone a los Estados nacionales en materia de seguridad, pa-
ra garantizar los logros alcanzados y para fomentar el desarrollo entre
quienes se quedan rezagados.

La magnitud de estas transformaciones hace surgir la conciencia de
que el desarrollo econémico no es el resultado espontineo de la coor-
dinacién de intereses privados por parte de una supuesta mano invisi-
ble, sino una empresa colectiva, fruto de ingentes inversiones publicas
y privadas, con intereses competitivos y en conflicto entre si, con con-
secuencias geopoliticas y con resultados que no sélo tienen consecuen-
cias a corto plazo sino que también condicionan la vida de las futuras
generaciones. La tension ideoldgica entre tradicidon y progreso, entre
iusnaturalismo y positivismo se desplaza progresivamente hacia la ten-
sién entre individuo y sociedad, puesto que se hace visible la despro-
porcion entre la pequefiez e insignificancia social de la vida de cada ser
humano, considerado individualmente, y la fuerza colectiva que puede
desarrollar una sociedad organizada econémica y politicamente.

En este contexto no es dificil entender que el magisterio de la
Iglesia a lo largo de todo el siglo haya tenido que empenarse en la de-
fensa incondicional de la dignidad de cada persona humana indepen-
dientemente de su capacidad laboral, de su productividad social, de su
éxito econdmico. El valor de la persona por el exclusivo hecho de exis-
tir, se vuelve cada vez mas incomprensible para quienes de forma ideo-
l6gica o practica comienzan a ver en el poder de masas y en la fuerza de
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la agregacion social la Gnica oportunidad para conseguir el bienestar y
para garantizar la supervivencia y el desarrollo de los pueblos. Que el
siglo XX haya tenido que soportar dos guerras mundiales devastadoras,
se puede entender mejor en el contexto de este colectivismo generali-
zado. Lo mismo vale para la aparicion de regimenes totalitarios preci-
samente entre aquellas naciones que, conscientes de su pequeiez o del
atraso relativo en relacion a las que comenzaron antes su proceso de in-
dustrializacion, trataban de acortar a “marchas forzadas” la distancia
social producida por la nueva escala de agregacion de valor, a cuyo lo-
gro cualquier precio era considerado justificado, aunque éste fuera el
sacrificio de toda una generacion de personas o de todos aquellos que,
por diversas razones sociales, no “servian” para esta empresa.

Durante el siglo pasado la Iglesia nunca se cansé de proponer cons-
tantemente el principio de subsidiariedad como el criterio base para
garantizar la justicia y el bien comin de la sociedad, la libertad y sobe-
rania de la persona humana y de los grupos intermedios a los que ella
esta naturalmente ligada: la familia, la escuela, la comunidad laboral, las
asociaciones de libre pertenencia, la comunidad religiosa, la nacion. Es
bastante conocida, por ejemplo, la influencia que en Europa tuvo el asi
llamado “catolicismo social”, sin el cual seria casi inimaginable la re-
construccion después de la segunda guerra del continente, e incluso,
aunque no se quiera reconocer, su actual proceso de unificacion. La
doctrina social fue también fuente de inspiraciéon por doquier para al-
gunas de las experiencias sociales y politicas que buscaban un camino
propio y soberano, dando lugar, en algunos casos, a la formacion de
partidos politicos de inspiracion cristiana, o estimulando, en otros, el
asociacionismo y la sindicalizacién de los trabajadores en bisqueda de
mayor justicia social, todo ello bajo el marco directivo de la subsidia-
riedad.

Sin embargo, la Iglesia no se limita a proponer este principio a ni-
vel doctrinal, sino que estimula a los cristianos a encarnarlo constante-
mente en obras, nacidas y sostenidas por la communio eclesial. Pienso
en la imponente obra misional realizada a nivel mundial durante todo
el siglo, a pesar de los duros obstaculos de las reacciones nacionalistas

27



Pedro Morandé

y las alineaciones estratégicas de los pueblos mas pequenos y margina-
les con los grandes bloques geopoliticos e ideoldgicos. También pienso
en la escuela catédlica que ha llegado a ser una institucién pricticamen-
te universal que ha cruzado todos los estratos de la sociedad, desde los
campesinos y obreros urbanos hasta las clases dirigentes, pasando por
las clases medias emergentes en busqueda de movilidad social. Puede
decirse que la presencia cristiana contribuy6 a aliviar sensiblemente las
angustias de la marginalidad social de los grupos emergentes, fomen-
tando su integracion y participacion en los beneficios del desarrollo, y
que cred tantas obras de caridad y de asistencia a la poblacién que, en
no pocos paises, formaron una verdadera infraestructura de desarrollo
social que a su vez ha sido, en parte, el soporte para la accion social pos-
terior de los propios Estados. Cuando Pablo VI calificé a la Iglesia an-
te la ONU como “experta en humanidad”" hizo justicia a la silenciosa
labor de miles de cristianos repartidos por el mundo, comprometidos
con la evangelizacion y la promocién humana.

Una mencion especial merece, sin duda, la Accién Catdlica que, es-
timulada por Pio XI, estructuré una presencia més organica del laica-
do catélico a nivel parroquial, diocesano y nacional, en los varios am-
bitos de la actividad social e incorporando decididamente a la mujer en
ella. Dio a los propios catdlicos pertenecientes a los nuevos grupos
emergentes un instrumento para canalizar sus acciones en favor de una
mayor integracion social. La Accién Catdlica también fue, en una so-
ciedad que cada vez mis se estructuraba por diferencias de funciones
en vez de territoriales, un poderoso estimulo para el desarrollo de la
conciencia de la misién de los laicos en su propio ambiente social. Pero
no puede negarse que esta misma novedad organizativa fue mas de una
vez fuente de conflictos e incomprensiones, situacién que, en cierta
medida, no ha logrado superarse del todo. La Accién Catdlica en su
forma especializada expuso mas fuertemente a sus miembros a las ten-
siones sociales propias de su dambito, con el riesgo consiguiente de la

B Cfr. PasLo VI, Alocucion a la Organizacion de las Naciones Unidas, “Insegnamenti di
Paolo VI” III (1965), 517.
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pérdida de la unidad organica y de la ideologizacion y subordinacion a
dindmicas provenientes de fuera de la Iglesia. La radicalizacion sufrida
por algunas de estas actividades especializadas en muchos paises acabd
por disolver estos grupos.

No se puede negar que las tensiones ideolégicas que acompanaron el
periodo de la guerra fria muchas veces pusieron a los cristianos en ban-
dos opuestos, desdibujandose el sentido de unidad de su presencia social.
Siendo el Magisterio de la Iglesia, por su misma naturaleza, el punto de
referencia de la comunidn cristiana, no es de extranar que fuese contes-
tado por los propios cristianos, divididos ideolégicamente entre si, quie-
nes por su parte, perdida toda referencia a la unidad eclesial, quedaron
totalmente desprotegidos frente a las tendencias de secularizacién que
han acompafiado todo el siglo XX. Asi se comprende la paradoja de la
polémica recepcion del Vaticano II en los afios inmediatamente siguien-
tes a su realizacion. Mientras el tiempo transcurrido y la constante inter-
pretacion de sus textos realizada por el Magisterio nos permiten ahora
entender més profundamente la dimensién organica de todas sus ense-
flanzas, como también la actualidad de su didlogo evangelizador con la
sociedad y la cultura de nuestra época, la distorsion de la mirada intro-
ducida por el secularismo en sus distintas variantes, hizo obscurecer, en
su momento, el juicio sobre los nuevos desafios introducidos por la men-
talidad fundada en el pensamiento débil, la idolatria del poder y de la ri-
queza y el atefsmo practico. Y aunque este secularismo haya afectado el
pensamiento en todos sus 6rdenes, fue la Doctrina Social de la Iglesia la
que sufri6 la mas honda desvalorizacion, puesto que ante los ojos de la
sociedad aparecia que los mismos cristianos no estaban de acuerdo entre
ellos sobre lo esencial y que las opciones ideoldgicas eran anteriores y su-
periores a los criterios dados por el Magisterio.

Una desafeccion tan honda con la tradicion representada por el
Magisterio solo podia ser superada por una intervencién extraordinaria
del Espiritu Santo que renovase la vida eclesial y la experiencia misma de
la comunién. Podemos dar gracias a Dios porque esta renovacion efecti-
vamente se ha producido y nuevos movimientos, nacidos de la docilidad y
obediencia a la fe, junto a la profética guia del sucesor de Pedro, han pues-
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to a la Iglesia nuevamente en camino de una presencia evangelizadora y
misionera en el corazon de las culturas de nuestra época. Esta esperanza
en una “primavera de vida cristiana”,"* como ha dicho el Papa; necesita, sin
embargo, de una comprension licida de las nuevas megatendencias socia-
les y culturales, las cuales ya no se expresan en el lenguaje de los grandes
debates ideoldgicos de la primera mitad del siglo XX, sino que ahora uti-
lizan las nuevas tecnologias de la informacién que permiten simultdnea-
mente la fragmentacion y la re-articulacion de lo fragmentado en agrega-
ciones de significado que tienden a imponerse en forma globalizada.

3. El paradigma actual de la modernizacion y globalizacion

En este contexto me limitaré a destacar solo algunas caracteristicas que
me parecen relevantes de la etapa actual de modernizacion y que se han
generalizado tanto que constituyen un gran desafio para el testimonio de
la presencia cristiana en este periodo del ocaso de las ideologias. Como
recordd Juan Pablo IT en la ONU, en 1995, el criterio rector de esta eta-
pa no parece ser ni la profundizacion de la cultura, ni la “soberania” de
los pueblos y de sus culturas, sino la eficiencia econémica, medida por los
resultados obtenidos, sobre todo con criterios cuantitativos, es decir, mo-
netarios.” Ello ha llevado a que el mecanismo de mercado se extienda
progresivamente a todas las dreas importantes de la vida social y, espe-
cialmente, al nuevo sector de los servicios. La misma cultura, la salud, la
educacion, el arte y hasta la fecundacion humana asistida han pasado a
estar regulados con criterios de mercado, fenémeno verdaderamente
nuevo en la historia de la humanidad. Igualmente la libertad, como ca-
pacidad de elegir razonablemente entre varias alternativas, comienza a
modelarse segtn este mismo criterio, lo que significa generalizar el prin-
cipio de la comparabilidad e indiferencia en la toma de decisiones. En
efecto, segin el paradigma de la “teoria de los juegos”, una decision se

4 Juan PaBro II, Carta apostolica Tertio millennio adveniente, n. 18.
5 Cfr. JuaN PasLo II, Discurso a la Asamblea General de la ONU, “Insegnamenti di
Giovanni Paolo I1” XVIII, 2 (1995), 739.

30



Balance de un siglo y perspectivas para una nueva fase histérica

considera razonable cuando se ponen en la balanza todas las posibles al-
ternativas, se sopesan sus ventajas y desventajas, sus costos y beneficios,
su oportunidad o extemporaneidad y se procede a elegir el camino mas
eficiente y ventajoso. En el limite, la decision racional es aquella en que
resulta indiferente el riesgo de escoger una alternativa o la otra y se elige,
por tanto, segin una preferencia subjetiva.

Este proceso, evidentemente muy razonable tratandose de bienes
comparables e intercambiables, se vuelve irrazonable y hasta inhumano
cuando se aplica a bienes que no son comparables ni intercambiables, co-
mo la persona humana misma o aquellas actividades individuales o so-
ciales que la involucran en la totalidad de su ser persona. Es el caso dra-
matico de la situacion actual del matrimonio, de la familia y de la pro-
creacion, pero también de la mayor parte de los bienes espirituales de la
cultura. Cuando se considera indiferente formar una familia con una per-
sona u otra, del mismo sexo u otro, concebir un hijo u otro, todo segiin
las preferencias subjetivas, aunque se quiera resaltar la libertad del acto
de preferir, lo que en verdad sucede es el ocultamiento de la comparacion
que declara indiferente las alternativas comparadas. Sélo los objetos pue-
den ser comparables segtin este criterio, precisamente en cuanto son sus-
tituibles. Pero las personas y los actos humanos que la involucran en la
totalidad de su subjetividad y de su conciencia personal, no estan sujetos
al principio de la sustituibilidad, puesto que comprometen su propia au-
torrealizacion, su vocacion y su destino. Como ensefia la antropologia de
la Gaudium et spes y la tradicion perenne de la Iglesia, cada persona es
una y Gnica, y por tanto indisponible para otros, excepto en la libre do-
nacion de si misma en el amor.’* No es de extrafiar, por lo tanto, que la
aplicacion generalizada de este criterio de decision por comparabilidad e
indiferencia lleve a la reivindicacién de la neutralidad ética del Estado y
de todas las instituciones publicas, y con ello, al abandono de todo crite-
rio antropoldgico que permita juzgar las decisiones sociales desde el va-
lor y el significado de la persona humana. En el plano ideolégico se trata

16 Cfr. ConciLio Ecumentco Vaticano II, Constitucién pastoral sobre la Iglesia en el
mundo contemporaneo Gaudium et spes, n. 24.
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de dar fundamento a este criterio con la idea de un pluralismo ético sin
fronteras, con la idea de la tolerancia al disenso y calificando como into-
lerantes a quienes defienden los valores absolutos. Esto explica también,
en buena medida, que, no obstante el Magisterio se haya pronunciado
reiteradamente en defensa del valor absoluto de cada ser humano, tanto
en el plano de la vida como de la libertad de conciencia y de todas las li-
bertades a ella asociadas, su voz resulte cada vez mas “voz que clama en
el desierto”, incluso para muchos bautizados.

Cuando la sustituibilidad de la persona humana se pone como con-
dicién practica del desarrollo econémico y social, se hace imposible
la justicia que aspira a dar a cada uno lo que le es debido como valor rec-
tor de la convivencia social. En todo el mundo se esta creando un peli-
groso dualismo entre lo que se proclama como norma de derecho
vinculante para las personas y los Estados y la practica habitual, que sus-
pende esta obligacion o directamente la contradice en nombre de solu-
ciones eficaces. Mientras se observa que por una parte estamos ante un
Estado de derecho cada vez mas complejo y sofisticado, crece en todos
los ambientes el comportamiento extralegal: la corrupcion, el trafico de
sustancias ilicitas, la suspension de los derechos del trabajo y de la segu-
ridad social, el crimen organizado, el recurso a la violencia. Grupos en-
teros de personas son victimas de estas trigicas formas de exclusion
social en muchas regiones del planeta, cuando no estan sometidos a la
légica del desangramiento y exterminio de las variadas formas de gue-
rras locales. Todos estos hechos son signos inequivocos de una mentali-
dad verdaderamente neomalthusiana que, de hecho, no reconoce otro
criterio rector de la conducta social que el de la seleccion natural de los
mas fuertes, con la aclaracién de que hoy, por “natural”, hay que enten-
der no sélo la espontianea manifestacion del instinto de supervivencia, si-
no también la eficaz ayuda que presta el conocimiento cientifico y las
complejas tecnologias de elaboracion y transmision de la informacion.

En 1968, tratando de definir qué es la sociedad tecnoldgica,
Augusto Del Noce decia con gran agudeza: «Propongo la siguiente de-
finicion: se trata de una sociedad que acepta todas las negativas del
marxismo contra el pensamiento contemplativo, contra la religion, con-
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tra la metafisica; que acepta, pues, la reduccion marxista de las ideas a
instrumentos de produccidn; pero que, por otra parte, rechaza del mar-
xismo los aspectos revolucionarios mesianicos, es decir, lo que queda
de religioso en la idea revolucionaria. Bajo este aspecto representa ver-
daderamente el espiritu burgués en estado puro; el espiritu burgués
que ha triunfado de sus dos tradicionales enemigos: la religion trascen-
dente y el pensamiento revolucionario [...]. La sociedad tecnoldgica
sefala la abdicacion del marxismo frente a los inventores de la organi-
zacion racional de la sociedad industrial, como Saint-Simon y Comte,
considerando en estos dos fildsofos la vertiente por la que se les consi-
dera representantes del “esprit polytechnique”, separado de la estram-
botica religion con la cual querian juntar ese espiritux».'’

Al considerar las tendencias del desarrollo historico de la cultura oc-
cidental después de la caida del muro de Berlin y la creciente homologa-
cién de los modelos para tomar decisiones, no puedo sino admirarme an-
te esta descripcion tan aguda de la situacion. El “esprit polytechnique”,
sin embargo, ha pasado a dominar no sélo las actividades sociales, sino la
definicion de lo humano como tal. En este mismo sentido se expresa
Centestmus annus: «El individuo hoy dia queda sofocado con frecuencia
entre los dos polos del Estado y del mercado [...]. Da la impresién a ve-
ces de que existe sélo como productor y consumidor de mercancias, o
bien como objeto de la administracion del Estado, mientras se olvida que
la convivencia entre los hombres no tiene como fin ni el mercado ni el
Estado [...]. El hombre es, ante todo, un ser que busca la verdad y se es-
fuerza por vivirla y profundizarla en un didlogo continuo que implica a
las generaciones pasadas y futuras».!’® Al observar esta antinomia pode-
mos entender mejor hasta qué punto es draméticamente urgente que la
cultura recupere la tradicion sapiencial, interrogandose por el sentido tl-
timo de todo, como plantea la Fides et ratio. Pero para eso es necesario
confiar en la capacidad metafisica de la razon humana para buscar a Dios
incansablemente en toda experiencia natural y humana.

17" A. DEL NoOCE, Agonia de la sociedad opulenta, 25-26.
18 Juan PaBro 11, Carta enciclica Centesimus annus, n. 49.
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Ademas de recordar la antinomia central de nuestro tiempo,
Centesimus annus da una preciosa sugerencia de como abordar, a tra-
vés del dialogo intergeneracional, la viva actualizacion de la tradiciéon
cristiana. Dice: «El patrimonio de los valores heredados y adquiridos es
siempre objeto de contestacion por parte de los jovenes. Contestar, por
otra parte, no quiere decir necesariamente destruir o rechazar a priori,
sino que quiere significar sobre todo someter a prueba en la propia vi-
da vy, tras esta verificacion existencial, hacer que esos valores sean mas
vivos, actuales y personales, discerniendo lo que en la tradicion es vali-
do respecto de falsedades y errores o deformas obsoletas, que pueden
ser sustituidas por otras mds en consonancia con los tiempos»."

Creo sinceramente que en la situacion actual se trata de lo siguien-
te: de la verificacion existencial de los bienes culturales que han dado
sentido a nuestra historia. ¢Y cudles son los lugares propios de esta ve-
rificacion existencial? La familia, la escuela, la universidad, el trabajo, las
comunidades y movimientos eclesiales, las obras. En otras palabras,
cualquier lugar en que es necesario tomar una decisién para la existen-
cia y asumir una responsabilidad compartida sobre ella. Necesitamos
que esa racionalidad sapiencial, a la que nos invita el Santo Padre a re-
descubrir y profundizar en el didlogo de la razon y la fe, sea transmitida
como una experiencia de vida que pueda ser verificada. Esta es la ex-
presién mas auténtica de la solidaridad intergeneracional que sostiene la
vida personal y social, como don recibido y como don entregado. La
confianza en la razén que se abre conmovida a la experiencia de la gra-
cia, que se arrodilla humilde y obediente ante el umbral del Misterio, an-
te el don increado es «el acto mas significativo de la propia existencia;
en €l [...] la libertad alcanza la certeza de la verdad y decide vivir en la
misma».? La libertad que brota cuando el ser humano alcanza la certe-
za de la verdad es el testimonio de esperanza que el mundo necesita.

Y Ibid., n. 50.
20 JuaN PaBLo 11, Carta enciclica Fides et ratio, n. 13.
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Dejar Europa a un lado

TADEUSZ MAZOWIECKI

En el balance del siglo XX las paginas mas negras son las de Europa
que ha sido cuna de sistemas totalitarios que han incidido drama-
ticamente en este siglo. Pero Europa también es el continente donde los
totalitarismos han sido vencidos y donde el sistema democritico ha
reconfirmado su utilidad para el crecimiento de las personas y el desa-
rrollo de los pueblos.

En 1914 algunos disparos que se oyeron en Sarajevo desencade-
naron la Primera Guerra Mundial. En 1992, visitando la ciudad,
entonces todavia asediada, tuve que entrar en un coche blindado
cerca de aquel lugar. Fue inevitable pensar en el movimiento ciclico
de la historia.

Los pueblos europeos han vivido distintos acontecimientos. Espana
ha atravesado una guerra civil atroz. La suerte de toda Europa, y la del
mundo, estd marcada por la Segunda Guerra Mundial.

¢Coémo olvidar los campos de concentracion, las cimaras de gas y
otros sistemas de exterminacién de masa de millones de personas?
Aunque antes habia habido estragos, lo que sucedi6 en esos afios fue
una exterminacion “cientificamente” planificada de un pueblo entero,
el pueblo hebreo, condenado a la destrucciéon por la ideologia racista
del tercer Reich. El holocausto permanece como la herida mas profun-
da de este siglo. Pero la ideologia de la superioridad de la raza hizo lo
mismo con los gitanos en los pueblos eslavos, también ellos extermina-
dos segtn un plan preciso y obligados a la esclavitud.

Recordando ese tiempo de bestialidades, que fue a la vez un
tiempo de valor y sacrificio, el Papa escribio: «Como cristianos nos
quedamos amargamente impresionados cuando consideramos que
“las monstruosidades de aquella guerra se manifiestan en un conti-
nente que estaba orgulloso de su cultura y civilizacion; el continen-
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te que durante mas tiempo ha vivido a la luz del Evangelio y de la
Iglesia”».!

El tiempo de los campos de concentracion y de exterminio —en am-
bos sistemas totalitarios— no se limité a los afios de la guerra. Dachau
naci6 antes, como el Archipiélago de Gulag, que sigui6 en activo hasta
mucho tiempo después de terminar el conflicto. Pero en la conciencia
comtn el simbolo de tantos lugares de exterminio siguen siendo
Auschwitz y Kolyma.

En la raiz de estas experiencias estd la ruptura con el Decalogo en
cuanto norma universal y base del derecho y del orden humano. Poner
el criterio de la raza como primer criterio en un sistema, y la lucha de
clases en el otro, significé una especie de idolatria de las categorias ide-
oldgicas, la creacion de nuevas formas superiores y la asignacion de po-
deres sobrehumanos a quien estaba en el poder en estos sistemas. Todo
ello llevé a la sustitucion de las normas del Decalogo (sobre todo de
aquella que hacia de todo ser humano un “préjimo”), fuertemente en-
raizadas en la cultura europea, con las normas de la ideologia. En la ba-
se del derecho y de la relacion entre los hombres ya no estaban las nor-
mas procedentes de Dios, inscritas en el corazon y en la naturaleza hu-
mana. Y el mundo sin Dios y organizado de acuerdo a estos sistemas
s6lo podia convertirse en un mundo deshumano.

2. Al final de la Guerra Europa se dividi6 segtun los acuerdos ratifica-
dos en Yalta por Estados Unidos, La Unién Soviética y Gran Bretana.
Mi pais, Polonia, que fue la primera victima de la agresion nazista, sa-
li6 de la guerra con la amargura de ver cambiada su participacion en la
victoria en una dependencia permanente y en un sistema de gobierno
impuesto desde el exterior. La misma suerte corrieron otros paises de
Europa central y oriental.

Esta division de Europa en poco tiempo se convirtié en una divi-
sion bipolar del mundo, que durante mas de cuarenta afos parecié irre-

! Juan Pasro 11, Mensaje con ocasién del 50 aniversario del final en Europa de la
Segunda Guerra Mundial, n. 8.
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vocable, sobre todo por la posesién del arma atémica en cada uno de
los bloques.

A causa del pleno control de todos los ambitos de la vida social, ti-
pica de los sistemas totalitarios, la reconstruccién de la posguerra y los
esfuerzos para la industrializacion y la difusion de la instruccion en
nuestros paises se dieron junto a la restriccion de la libertad y de los de-
rechos civiles.

La opresion existia por todas partes, aunque se manifestd de formas
distintas y en momentos distintos en cada pais: desde el terror stalinis-
ta hasta un totalitarismo debilitado que trataba de construir una socie-
dad de consumo sin ambiciones de libertades individuales.

El hacer desaparecer la religion de la vida social y la persecucion de
la Iglesia, llevada a cabo en cada pais de una forma distinta, ha llevado
a la realizacion, aunque en grados distintos, del plan de hacer una so-
ciedad atea. Algo comin e inmutable del sistema en los distintos paises
fue la identificacion del Estado con el poder del partido comunista a to-
dos los niveles.

También los movimientos de liberacion estallaron en épocas y se-
gun modalidades distintas, como distintas fueron sus consecuencias:
Berlin, 1953; Polonia y Hungria, 1956; Checoeslovaquia, 1968; Polonia,
1968, 1970, 1976 y 1980, afio de la fundacién de “Solidarnosc”.

Es dificil decir de que forma la sociedad de estos paises, y sobre to-
do las sociedades de los paises englobados en la Union Soviética, lo-
graron no hacer morir la propia esperanza, porque también el nivel de
sumision, el nivel de peligro personal y las posibilidades de permanecer
fieles a los propios valores variaron de pais a pais.

En Polonia, gracias al apoyo de la Iglesia y del mundo de la cultu-
ra, nunca se apagaron las aspiraciones de la sociedad a ser sujeto activo
de la propia vida y la aspiracion de la nacién a la soberania.

Al final, lo que durante cincuenta afios parecia imposible sin arries-
gar un conflicto mundial fue realidad: el sistema nacido en Yalta dejo
de existir.

El muro del sistema comunista empezé a agrietarse en 1980, a con-
tinuacion de los acontecimientos de la costa polaca que condujeron a la
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fundacion de “Solidarnos¢”. El nacimiento de “Solidarnos¢” no fue un
cambio de sistema, pero representé la conquista de un gran espacio de
libertad. El afio anterior el Papa habia hecho su primer viaje a Polonia,
viaje que tuvo una gran influencia en las conciencias: fue como si la so-
ciedad polaca se hubiese dado cuenta de repente de toda su fuerza.
“Solidarnos¢” pasé a ser un movimiento de millones de personas que
conducia su batalla con métodos pacificos. Desde los tiempos de
Ghandi en India, era la primera vez que en la lucha por la libertad se
recurria a la no violencia.

A pesar de la introduccién de la ley marcial, estas conquistas nunca
retrocedieron. En 1989 nos trajo la libertad, y con la libertad la responsa-
bilidad por el Estado. Algunos meses después asistimos al “otofio de los
pueblos”, a la caida del muro de Berlin que abri el camino hacia la uni-
ficacion de Alemania, a la “revolucion de terciopelo” en Checoeslovaquia,
los cambios en Hungria, Rumania y Bulgaria, los movimientos de libera-
cién en los paises balticos, los cambios en la misma URSS.

En la posguerra, el desarrollo de la situacion en los paises de Europa
occidental siguié caminos distintos. En Italia, Alemania y Austria se em-
pezaron los sistemas democraticos. Por todas partes se potenci6 el com-
promiso por el crecimiento de la democracia y por la unificacion de los
esfuerzos econdémicos y politicos que, a partir de la colaboracién franco-
alemana y de los paises del Benelux, conduciria a la actual Unién
Europea. Francia tuvo que afrontar la crisis algeriana. En Espana y en
Portugal los sistemas dictatoriales fueron acabandose pacificamente.

A lo largo de los afos se han ido mejorando las condiciones de
vida, alcanzando un nivel nunca hasta ahora conocido; un gran desa-
rrollo de las ciencias y de la técnica, al que Europa ha contribuido
notablemente; el fortalecimiento y el crecimiento de las instituciones
democriticas locales, nacionales e internacionales. Entre los aspectos
negativos, las olas de un terrorismo que no ha terminado.

Un fenémeno de caracter mundial ha sido la descolonizacion, que
ha hecho que muchos paises europeos sean conscientes de las cuestio-
nes del “tercer mundo”. Saliendo a la luz por la rivalidad entre los dos
bloques, la problematica influy6 sobre la conciencia de muchas socie-
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dades europeas, también por su dimensién moral. Hoy se siente menos
y las diferencias de desarrollo entre los paises pobres y los paises ricos
continda a crecer.

En el balance de los acontecimientos que han marcado el siglo XX
—y obviamente Europa— no se puede ignorar el hecho de que ha cam-
biado la relacion entre la Iglesia y el mundo contemporaneo. El
Concilio Vaticano II no fue un acontecimiento solamente eclesial. El
Papa que lo inaugurd, Juan XXIII, hoy entre los beatos de la Iglesia, es
uno de los grandes contemporaneos que lograron superar la separacion
creada entre el mundo de nuestros dias en crecimiento y la Iglesia. Con
el Concilio se reconocid la existencia del bien mas alla de las fronteras
de la Iglesia y el mundo empezd a ver en la Iglesia una institucion viva.

Mas de una vez simples gestos han asumido el significado de cam-
bios de relieve. El mundo mir6 a la Iglesia con ojos distintos cuando
Juan XXTII interrumpi6 la Santa Misa en la basilica de San Pedro y qui-
so que se repitiera la oracion omitiendo las palabras perfidis Judeis. Lo
mismo, después de la peregrinacién de Pablo VI a Jerusalén, después
de su encuentro con el Patriarca Athenagoras, y asi hasta llegar a la im-
presionante peticion de perdén por las culpas de los hijos de la Iglesia
pronunciada por Juan Pablo IT en Roma y en Jerusalén.

La importancia de este cambio no se disminuye ni por la repetida
“exteriorizacion” de un presunto “exagerado optimismo” del juicio del
Vaticano II sobre el mundo contemporineo, ni por el debate centrado
en las reformas en la Iglesia. La relacion Iglesia-mundo ha cambiado
profundamente en este siglo. Se ha pasado de la desconfianza recipro-
ca, al didlogo. Quien asisti6 al Concilio es consciente de su gran signi-
ficado, sea en la perspectiva de un balance del siglo XX, sea por su in-
fluencia sobre la cristiandad, sea por la autoconciencia de los cristianos.

3. En Europa, en la segunda mitad del siglo, hemos tenido que resol-
ver dos procesos con orientaciones opuestas: por una parte, el proceso
de unificacién y de reconciliacién de los pueblos, por otro, el proceso
orientado a lograr la independencia politica, e incluso a dividir paises
multiétnicos.
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Los conflictos que se han verificado tiene origen distinto y recorri-
dos dificiles de comparar entre si.

Irlanda del norte ha sido escenario de enfrentamientos continuos.
En Espafia todavia hay actos terroristas de los extremistas vascos; en
Bélgica, después de un periodo de tensiones en las relaciones entre fla-
mencos y valones, se ha llegado progresivamente a un sistema estatal fe-
deralista. En Italia han aparecido fuerzas que aspiran al separatismo.

En varios paises occidentales las tendencias nacionalistas, aunque
se den al margen de la vida politica, han llegado a asumir formas de re-
chazo e incluso de xenofobia ante quien culturalmente es distinto.

En Europa Central se han dado casos —muy distintos entre si— de
divisién de paises multi-étnicos: la pacifica separacion de la Republica
Checa y de Eslovaquia y la dramatica disgregacion de la ex-Yugoslavia.

El conflicto de los Balcanes ha tenido una dimensién moral parti-
cular. Ante una Europa impotente y ante todo el mundo se cometieron
crimenes que parecia imposible que pudieran repetirse después de la
experiencia de la Segunda Guerra Mundial.

Mais de una vez he manifestado la opiniéon —y hoy la mantengo— de
que la guerra de Bosnia no ha sido una guerra de religion, ni el motivo
ha sido religioso. Tres grandes confesiones que alli existian fueron ma-
nipuladas e instrumentalizadas en el conflicto. Lo mismo que se instru-
mentalizo la historia, no més mzagistra vitae, ofreciendo de esta forma
falsos argumentos para justificar los crimenes, debilitar la sensibilidad y
fomentar la hostilidad entre vecinos y a veces incluso entre las familias.

Lo que desencadend los dramaticos acontecimientos que han con-
ducido a la disgregacion de la ex-Yugoslavia fue el hecho de que el ele-
mento unificador del poder, antes conocido como ideologia comunista,
se sustituy6 por le nacionalismo. Han sido los argumentos nacionalistas
—propugnados sobre todo en Serbia, pero también en Croacia— lo que
llevé a la realizacion del programa de la “limpieza étnica”. Las purgas,
sufridas principalmente en Bosnia, no han sido sélo el resultado, sino la
finalidad de la guerra.

Los avisos de que un drama similar se podia repetir en Kosovo no
han servido para evitarlo. Afios de métodos pacificos adoptados por los
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albaneses para conquistar sus derechos no han tenido ningtn efecto y
hoy son los serbios residentes en Kosovo quienes necesitan proteccion
de la fuerza multinacional.

Todo lo que ha sucedido en Bosnia y en Kosovo —lo mismo que en
Chechenia y en Rwanda— ha puesto en primer plano la gran cuestion
politica y moral de la eficacia de la tutela de los derechos humanos fun-
damentales. La pregunta sobre el derecho-deber de la ingerencia inter-
nacional en caso de crimenes de masa se ha manifestado con toda su
complejidad y dramaticidad. Y ha quedado evidente que en el mundo
de hoy la seguridad de las fuerzas de intervencion estd mas tutelada que
la seguridad de la poblacion civil.

4. El final de la division de Europa ha ampliado la escala del proceso
de unificacién. Ninguna de las dos partes, separadas hasta 1989, estaba
preparada para afrontarlo. Cada una por un motivo distinto, y cada una
en un sentido distinto. El mundo occidental, a pesar de la ventaja con-
quistada por la caida del sistema comunista, no estaba preparado para
ofrecer algo parecido al plan Marshall, que tuvo una gran importancia
para la reconstruccién de la Europa occidental en la posguerra. En
Europa centro-oriental se esperaba por el contrario que la entrada en la
esfera de la prosperidad occidental fuese rapida y facil. La construccion
de la democracia parecia algo mucho mas sencillo que la destruccion
del totalitarismo.

A pesar de la impreparacion de todos, en la tltima década se han
dado pasos importantes.

En nuestros paises se han puesto las bases del orden democritico y de
la economia de mercado, un proceso que avanza por todas partes aunque
a un precio mas alto de cuanto se podia prever (la oposicion al totalita-
rismo unia, mientras que la libertad diversifica e incluso divide; la trans-
formacién de la economia ha pedido decisiones valientes; han surgido
problemas debidos al cambio de mentalidad y a la adaptacion a las nuevas
condiciones de vida; han nacido zonas de pobreza y de marginacion).

En la Gltima década se ha asistido también al desarrollo del proce-
so finalizado al ingreso de nuestros paises en las instituciones europeas.
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No un proceso de vuelta dentro de Europa, donde siempre hemos es-
tado, sino un proceso de ampliacién de estas instituciones.

La entrada de nuestros paises en la Unién Europea representa un paso
importante en la reconstruccién de Europa. Terminada la divisién politica y
militar del continente, ahora se trata de seguir una estrategia que ayude a su-
perar las situaciones distintas de desarrollo y de civilizacion, una estrategia
que abra nuevas perspectivas no sélo a nuestros paises, sino a toda Europa.

El debate actual sobre el futuro de la Unién Europea tiene una gran
importancia. Se pregunta si estamos yendo hacia un “superestado” que
en Europa parece imposible, o hacia una forma nueva de colaboracion
entre paises y sociedad, del que todavia no podemos definir cémo sera.
Sin duda la Unién necesita asegurar mas eficacia a las propias institu-
ciones, pero creciendo pragmaticamente sin duda ird en esa direccién.
La diversidad de los paises europeos, de sus tradiciones y de sus inte-
reses no tiene por qué ser una debilidad, al contrario, puede ser un pa-
trimonio de esta unién de Estados y sociedad.

La Unién Europea no abrazara la totalidad de Europa, desde el
Atlantico hasta los Urales, ni siquiera cuando entren en ella nuestros
paises. El proceso de democratizacion en Rusia y el de consolidacion de
la idea de un Estado ucraniano tendran gran importancia en el futuro
rostro de Europa. Para usar las palabras del Papa, Europa tiene que
respirar con los dos pulmones: el occidental y el oriental. Esto tiene un
significado enorme tanto para el crecimiento espiritual como para la es-
tabilidad de la paz y de la democracia.

5. Entre las utopias totalitarias —cuyas consecuencias las hemos experi-
mentado en el siglo XX~y el concepto democratico de desarrollo hay
una diferencia fundamental. La primera, en nombre del propio mesia-
nismo, prometia la fundacién de una sociedad feliz a cambio de some-
terse al sistema; la vision democratica se basa en el principio de que el
sistema ideal no existe, pero que se puede y se debe mejorar el mundo.
Un punto de referencia significativo para la vision democritica del de-
sarrollo es el personalismo cristiano: la persona humana, la inviolable
dignidad de cada persona, su vocacién sobrenatural.
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Dejar Europa a un lado

La Europa de hoy, y sobre todo el proceso de su unificacion, esta
bajo el signo de la economia. Un aspecto determinante para las pers-
pectivas europeas en el sistema econémico condicionado por la globa-
lizacién y por la moderna tecnologia.

Pero muchos ejemplos demuestran que Europa necesita también
de la dimension del espiritu y que la esta buscando.

Las terrorificas experiencias del siglo XX han demostrado que la fe
en la omnipotencia del intelecto humano es un engafo. El problema,
sobre todo a partir de la segunda mitad del siglo, ha sido el desarrollo
de una cultura de masa fuertemente impregnada de relativismo y don-
de la diversion predomina sobre la reflexion. Los ecologistas, refirién-
dose al ambiente natural, hablan de desarrollo sostenible. Y este desa-
rrollo sostenible también es necesario para el crecimiento global del
hombre y de la sociedad. La cualidad de la vida humana pasa a ser una
preocupacién comun de todos aquellos que tienen sus raices mas pro-
fundas en la tradicion de la cultura europea.

No conocemos los peligros que nos depara el futuro. Pero hoy ya
podemos suponer que se referiran al respeto de la vida humana y a los
experimentos que se relacionan con ella, asi como a las consecuencias
de la creciente distancia que divide el mundo moderno entre “civiliza-
ciones del desarrollo” y “civilizaciones de la supervivencia”.

Juan Pablo II ha introducido la nocién de “solidaridad” en la doc-
trina social de la Iglesia. En Europa se podria hablar de tres ambitos de
ejercicio de esta solidariedad: solidariedad dentro de las sociedades de
los distintos paises; solidariedad en el proceso de unificaciéon y de “re-
marginacion” de las dos partes del continente, es decir, la solidariedad
de toda la familia humana.

Como conclusion de la Segunda Asamblea especial del Sinodo para
Europa, los Padres sinodales han escrito: «Iluminados por la fe en Cristo
Jests, con humilde certeza, sabemos que no nos engafiamos diciendo
que la esperanza es posible también hoy y que es posible para todos».?
Tengamos presentes estas palabras cuando pensemos en el futuro.

2 Mensaje del Sinodo de los Obispos, “I’Osservatore Romano”, 23 octubre 1999, 5.
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Evangelizar Asia

Tromas Han Hong-SooN

| continente asiatico es patria de razas y pueblos que constituyen
aproximadamente los dos tercios de la poblacién mundial. Asia
presenta grandes desafios para los cristianos. ¢Qué representa Asia pa-
ra la Iglesia? ¢Qué representa la Iglesia para Asia? ¢Cual es la mision
del laicado catélico en Asia? En mi exposicion trataré de responder a
estas preguntas.

1. Un panorama

La situacién religiosa

La Iglesia en Asia es una minoria minima entre las grandes religiones
del mundo tales como el hinduismo, el budismo, el islamismo, el con-
fucionismo y el taoismo. Los catdlicos solamente son el 2% de la po-
blacién, es decir, 106 millones sobre 3,8 mil millones de personas, de
los que 3 mil millones y medio no son cristianos (92,4%). De estos, 756
millones (20,1%) son hinduistas, 812 millones (21,6%) musulmanes,
348 millones (9,3 %) budistas, 284 millones (7,6%) son seguidores de
religiones tradicionales chinas, 601 millones (16%) son agndstico y 121
millones (3,2%) ateos.!

Como ha dicho el Papa, estas religiones «se presentan con un claro
caracter soterioldgico».? En algunos paises, la libertad religiosa sufre
grandes restricciones y el fundamentalismo religioso significa un gran
problema para los cristianos que, en algunos casos, son perseguidos
abiertamente.

' 1999 Encyclopaedia Britannica Book of the Year.
2 Juan Pasro II, Carta apostélica Tertio millennio adveniente, n. 38.
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La situacion econdmica

Asia es un continente donde el subdesarrollo y el “superdesarrollo” se
oponen de una forma clamorosa y donde la distancia entre las 4reas de-
sarrolladas del Norte y aquellas en vias de desarrollo del Sur cada vez
es mayor.

Algunos paises durante los dltimos cincuenta afios han alcanzado el
llamado milagro econémico. Per ejemplo, entre 1977 y 1997 las econo-
mias asiaticas (excluyendo Jap6n) han visto aumentar el producto na-
cional bruto real del 7 al 7,5% al afio.” Esto significa que el producto
nacional bruto asiatico se ha duplicado cada 10 anos y que del 1980 al
1997 se ha cuadruplicado en términos reales.*

La crisis asiatica ha estallado en 1997, en parte a causa de defec-
tos estructurales y en parte a causa del clientilismo y de la corrupcion
difundida en los sistemas bancarios e industriales de algunas de las
llamadas “economias montadas en el tigre”. Recientemente, los es-
fuerzos hechos por estas economias han comenzado a obtener resul-
tados positivos. En 1999 el producto nacional bruto asidtico totalizé
7.306 mil millones de ddlares, el 23% del producto bruto mundial,
y el comercio 2.037 mil millones de délares, el 19% del comercio
mundial.

Durante la mayor parte de este periodo, la principal politica eco-
némica de la region ha sido Japén, pero su posiciéon econémica respec-
to a Asia y a todo el mundo, una vez llegado a la cima, est4 bajando. El
nuevo siglo estard econémicamente dominado por China y por los chi-
nos que viven en el extranjero. De hecho la economia china se ha du-
plicado en sélo diez anos: su porcentaje en el producto nacional bruto
mundial ha pasado del 1,8% en 1990 al 3,5% en 1999; y su porcentaje
en el comercio mundial del 2% en 1999 al 4,3% en 1999. El porcenta-
je japones en el producto nacional bruto mundial ha bajado del 14,8%

> Si se tiene en cuenta que el crecimiento econémico occidental en ese mismo periodo
fue inferior al 3% no sorprende que Asia fuese vista como un “milagro econémico”.

4 Cfr. J. Pink, “Asia: The Lessons for Economics”, in: R. BEYNON (ed.), The Icon
Critical Dictionary of Global Economics, 1999, 68.
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en 1990 al 13,5% en 1999, y su porcentaje en el comercio mundial ha
bajado del 7,5% en 1990 al 6,8% en 1999.

Por otra parte, la pobreza absoluta, la desigualdad y la injusticia so-
cial son fenémenos tristemente evidentes en muchos paises asiaticos.
Segtin una estimacion del Banco Mundial, el 73% de los 1,3 mil millo-
nes de pobres que sobreviven con menos de un dolar al dia se encuen-
tran en Asia.” En términos de desarrollo humano, la mayor parte de los
paises asidticos estdn entre los tltimos. La mayor parte de la poblacion
no tiene agua potable y vive sin asistencia médica, sin servicios higiéni-
cos, etc. No son pocos los paises que estan sumergidos en la deuda ex-
terna, que sufren negativamente la globalizacion econémica en curso y
que estan vinculados a multinacionales.

La situacién social

En esta situacion, que es el resultado de «mecanismo perversos» y de
«estructuras de pecado»® como los sistemas de castas, la colonizacion,
los intereses nacionales e internacionales adquiridos, la corrupcion, la
inestabilidad politica, se estan verificando rdpidos cambios debidos a la
urbanizacién, a las migraciones internas y externas, a la globalizacién
de la economia y al pesado yugo de la deuda externa. Con el creci-
miento y la expansion de los medios de comunicacion y de la tecnolo-
gia, de la informacion y de la comunicacién, se multiplican también los
intercambios que representan un peligro para los valores religiosos,
morales y culturales y una amenaza para la vida.

Sin embargo, junto a no pocos factores negativos, en la sociedad
asiatica hay muchos signos de esperanza. Aumenta el nivel de alfabeti-
zacion y de instruccion, progresa la investigacion y se difunde la consi-
deracion por los valores democraticos. La presencia de varias organiza-
ciones que actdan a nivel regional es indice del creciente desarrollo de
la colaboracién entre paises asiaticos.

> Cfr. WoRLD BANK, Poverty Reduction and World Bank: Progress in Fiscal 1998.
¢ Juan PaBro 11, Carta enciclica Sollicitudo rei socialis, n. 36.
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El estilo asiatico

La modernizacién de Asia es uno de los hechos mas significativos de
nuestro tiempo. Durante décadas en Asia “modernizacion” ha signifi-
cado “occidentalizar”. Asia ha abrazado incondicionalmente los estilos
occidentales, porque pensaba que éstos habian puesto las bases del pro-
greso material de occidente. Pero la modernizacion en Asia estd des-
pertando las conciencias hasta el punto de hablar de una “asiatizacién”
de Asia. El “estilo asiatico” ha buscado en todos los aspectos de la vi-
da, sobre todo entre los jovenes, que constituyen la mitad de la pobla-
cion, lo que significa redescubrir las propias raices. Estd emergiendo
una conciencia colectiva de ser asidticos y en el nuevo milenio este con-
tinente tendra un papel importante en el escenario econémico, politico
y cultural mundial.

2. ¢Qué hay que hacer?

Tal y como estan las cosas la Iglesia en Asia est4 llamada a establecer un
triple didlogo: didlogo con las culturas, didlogo con las religiones, dia-
logo con los pueblos y, sobre todo, con los pobres.

El didlogo con las culturas

«S6lo desde dentro y a través de la cultura, la fe cristiana llega a hacer-
se historica y creadora de historia».” Encarnar el Evangelio en las dis-
tintas culturas asidticas es una necesidad urgente si se quiere acabar con
la impresion equivocada de algunos de que la Iglesia sea culturalmente
extrafia en Asia. Por tanto todo el pueblo de Dios en Asia tiene que ha-
cer el esfuerzo para promover una mayor inculturaciéon del Evangelio.
Y los fieles laicos tiene que contribuir con un compromiso que sea sig-
no de valentia y de creatividad intelectual, sobre todo en los lugares pri-
vilegiados para la cultura: el mundo de la escuela y de la universidad,

7 Juan Pasro II, Exhortacién apostélica Christifideles laici, n. 44.
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los ambientes de investigacion cientifica y tecnoldgica, el mundo del ar-
te y de la reflexién humanista, las 4reas propias de los medios de co-
municacion.

El didlogo con las religiones

En Asia el didlogo con las otras religiones reviste una importancia par-
ticular. Tiene que ser un dialogo de vida y de corazon —basado en la
apertura hacia los creyentes de otras religiones y en el amor hacia ellos—
teniendo siempre presente que el didlogo interreligioso es «parte de la
mision evangelizadora [de la Iglesial».® Para todos aquellos que estian
trabajando en este dialogo son necesarios y van desarrollados una for-
macién adecuada y adecuados modelos de didlogo, evangelizacion en el
didlogo y didlogo para la evangelizacién.” Actuar para la promocion
humana en estrecha colaboracion con los creyentes de otras religiones
representa un efectivo canal de dialogo.

El didlogo con los pueblos

Las realidades econémicas y sociales asiaticas, sin duda consecuencia de
mecanismos perversos y de estructuras de pecado, exigen un diglogo con
los pobres basado en la solidariedad, que es «determinacion firme y per-
severante de empefarse por el bien comin».'® De hecho «los “mecanis-
mos perversos” y las “estructuras de pecado” [...] s6lo podran ser ven-
cidos mediante el ejercicio de la solidaridad humana y cristiana»."*

Este compromiso tiene que empezar con un cambio radical en el
estilo de vida: «La solidaridad con los pobres sera mas creible si los mis-
mos cristianos viven con sencillez, siguiendo el ejemplo de Jests»."? Los

8 CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Declaracién sobre la unicidad y univer-
salidad salvifica de Jesucristo y de la Iglesia Domzinus Iesus, n. 22.

? Cfr. Juan Paro II, Exhortacién apostélica Ecclesia in Asia, n. 31.

10 Juan PaBro 11, Carta enciclica Sollicitudo rei socialis, n. 38.

U Ibid., n. 40.

12 JuaN Pagro II, Exhortacién apostélica Ecclesia in Asia, n. 34.
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cristianos, las familias cristianas y las comunidades eclesiales tendrian
que adoptar un nuevo estilo de vida basado en la opcién preferencial
por los pobres y con un compromiso por un desarrollo humano inte-
gral. Tendrian que cumplir con su misién propia no s6lo como agentes
de paz entre las clases sociales, sino también como “distribuidores” de
asistencia material y espiritual.

Este compromiso tendria que estar orientado hacia un radical cam-
bio de mentalidad y de estructuras a nivel nacional e internacional, dan-
do la prioridad a la globalizacién de la solidariedad y el incremento de
la trasparencia para combatir la corrupcion.

En el compromiso por los pobres, hay que dar una atencién especial
a la privacion del derecho a la libertad religiosa, esa «especial forma de
pobreza»' todavia presente en algunos paises asiaticos. Los fieles laicos
cristianos, junto a los sacerdotes y religiosos, tendrian que manifestar
una efectiva solidariedad con esas Iglesias locales, «al tiempo que de
todo corazén [damos] gracias a Dios, que no deja de suscitar laicos de
fortaleza heroica en medio de las persecuciones, aun en nuestros dias»."*

La doctrina social de la Iglesia

El objetivo del triple didlogo del que hemos hablado es el de vivir el
Evangelio poniéndose al servicio de la persona humana y de la socie-
dad. Por lo tanto este dialogo tiene que basarse en la doctrina social de
la Tglesia, que es un valido «instrumento de evangelizacion»."” La doc-
trina social de la Iglesia propone un conjunto de principios de refle-
xion, de criterios para el juicio y de directivas para la accion en la fa-
milia, en el mundo del trabajo, en la economia, en la politica, en la cul-
tura, en los nuevos aredpagos de los tiempos modernos. Por esto es
esencial ofrecer una sélida preparacion en lo referente a la doctrina so-

B Juan Pasro 11, Carta enciclica Sollicitudo rei socialis, n. 42.

4 ConciLio Ecuminico Varicano II, Decreto sobre el apostolado de los laicos
Apostolicam actuositatem, n. 17.

1> JuaN Pasro II, Carta enciclica Centesimus annus, n. 54.
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cial de la Iglesia en cada actividad educativa de la Iglesia y es esencial
que los fieles laicos con responsabilidad en la vida puablica conozcan
bien estas ensefianzas.'®

3. Conclusiones

En la obra de evangelizacion la Iglesia y Asia se enriquecen mutua-
mente. Para la Iglesia, Asia es un lugar donde practicar efectivamente
la solidariedad, evangelizaindose a si misma ademads de evangelizar el
continente. El encuentro con Asia estimula a la Iglesia a buscar nuevos
métodos, nuevas expresiones, un renovado ardor evangelizador. Para
Asia, la Iglesia es el Ginico y universal instrumento de salvacion, y fuen-
te inagotable de enriquecimiento para sus mismas culturas.

La Iglesia y Asia tienen gran necesidad de nuevos apdstoles capaces
de llevar a cabo el triple didlogo de la nueva evangelizacion y que estén
formados adecuadamente sobre todo en la doctrina social de la Iglesia.
Teniendo en cuenta los rapidos cambios que se verificardn en el conti-
nente en el nuevo milenio, es deseable ademas que las Iglesias locales
por una parte, cooperen entre ellas, y por otra, que puedan contar con
el compromiso de grupos de fieles laicos que colaboren efectivamente
en esta obra de evangelizacion.

Una gran primavera se presenta para la evangelizacion en Asia.
Para los nuevos apdstoles es tiempo de dar testimonio de Cristo sin
miedo y de hacer que Asia sea un continente de esperanza para la hu-
manidad.

16 Cfr. Juan PaBLo II, Exhortacién apostélica Ecclesia in Asia, n. 32.
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oy es normal preguntarse sobre Africa en términos de retraso,
desorientacién, marginacion, continente perdido, devastado,
fallido.

Con todo el peso de los gigantescos handicap que lleva consigo, pe-
ro también con toda la fuerza de sus potencialidades geograficas y hu-
manas, Africa entra en el tercer milenio con el gran reto de reivindicar
el lugar que le corresponde en el nuevo siglo, reivindicacion que puede
parecer temeraria ya que existen todas las condiciones para ratificar en
ella la marginacion ya presente. ¢Pero se dira lo suficiente que hablar
de Africa —incluso reduciendola al Africa sub-sahariana— es una inevi-
table simplificacion? Botswana no es Burkina Faso, lo mismo que
Nigeria y Etiopia son dos cosas distintas. Sean cuales fueren las carac-
teristicas comunes que se pueden evidenciar, Africa es un continente:
por lo tanto no se puede continuar a hablar de él como si fuese simple-
mente una nacion.

Los pesados impedimentos que hipotecan la entrada de Africa en
el nuevo siglo estan siendo objeto de numerosos estudios y de impor-
tantes diagnosis conocidas no sélo por los especialistas, sino también y
sobre todo por la opinién publica. Y hay que darse cuenta de que la
aproximacion reductiva de la informacion sobre las oportunidades, los
progresos, las enormes potencialidades fisicas y humanas de Africa con-
trasta enormemente con la extensa divulgacion de sus problemas, aun-
que éstos sean grandes.

No se trata de negar, ni mucho menos de ocultar lo que es evi-
dente. El degrado generalizado de las condiciones de vida de la
poblacién, y por tanto de la capacidad de intervencion —concretas y
simbdlicas— de los actores africanos en el escenario internacional y
nacional es algo cotidianamente verificado tanto 77 situ come en las
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estadisticas. Sin embargo parece que los analisis y las formas de pen-
sar dominantes frecuentemente caen en la trampa de la generalizacion
y de las proyecciones aventurosas, transformando hechos actuales
intolerables (carestias, violencias...), diversamente esparcidos, en da-
tos estructurales ineludibles.

En el pensamiento mundial viene periddicamente destilada la cré-
nica de una muerte anunciada, mientras la potencialidad efectiva del
suelo, del subsuelo o de los hombres africanos, se retienen factores que
no hay que tener en cuenta. En muchas relaciones Norte-Sur se
encuentra un cierto maniqueismo como consecuencia de un neo-mate-
rialismo que privilegia algunos tipos de variables cuantitativas, cierta-
mente esenciales, pero insuficientes para comprender de forma
exhaustiva la realidad del continente. Estas variables de hecho consti-
tuyen solamente uno de los posibles puntos de aproximacion.

Sin contemplaciones, pero sin masoquismos, tenemos la responsa-
bilidad de darnos cuenta de los pesados impedimentos con los que
Africa afronta el nuevo mileno, para amortiguar los efectos.

1. Impedimentos que vienen de lejos

La gran fractura que ha entrado en la evolucién de Africa:
la trata de negros

En lo referente a Africa, el siglo XX ha cambiado pagina respecto a diez
siglos (IX-XIX) de esclavitud y de un super-genocidio. Hoy, cuando se
hacen diagnosis del pasado, ni siquiera se cuenta con este dato, impor-
tantisimo para quien quiera entender las raices de algunos de los signos
profundos que en la evolucién actual todavia pesan sobre el continen-
te. El mundo serfa victima de una gran miopia si llegase a creer que un
factor de tal calibre no hay que recordarlo, s6lo porque hoy esta cata-
logado en el museo de la historia. La bestia negra de la esclavitud, aun-
que escondida en mascaras distintas, todavia existe.

Desde el siglo XV al XIX, de quince a veinte millones de personas
fueron arrancadas de la tierra africana y deportadas a América, vendi-
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das y compradas como esclavos con fines de lucro. Desde el siglo IX al
XIX, de diecisiete a veinte millones de personas fueron deportadas a
los paises arabo-islamicos, vendidas y compradas como esclavos con fi-
nes de lucro. Nunca en la historia de este milenio que esti en el ocaso,
una hecatombe humana, un genocidio, ha alcanzado una dimension tan
grande por su duracion y por el nimero de victimas. Nunca un drama
historico ha tenido tantas repercusiones en un pueblo, a nivel psicold-
gico, cultural, econémico y politico.

La fractura a la que aludiamos esta representada por la interrupcion
brutal del proceso de constitucién de grandes Estados sobre todo el
continente desde el final del siglo VII. Africa carga con el handicap de
las graves consecuencias de esa fractura: los Estados nacion no logran
consolidarse y los equilibrios étnicos siempre son una carga explosiva.
Pero es el profundo trauma provocado por un sentido general de mie-
do e inseguridad, que marcara de forma duradera los flujos migratorios
desordenados de los africanos. Esta verdadera y auténtica caza al hom-
bre ha dejado huellas en la toponomastica y en la topografia de algunos
pueblos, asi como en las leyendas vocales, revelando de esta forma el
impacto psicolégico de la trata de esclavos.

Las distintas fases de esta tragedia hoy son bien conocidas —a pesar
de las persistentes zonas de sombra— gracias al trabajo de los histéricos
y de las voces que siguen levantandose, para que el verdugo no mate
una segunda vez con el olvido, segin las palabras de Elie Wiesel. Pero
ningln acto de reparacion solemne se ha hecho hasta ahora a excepcion
de la proeza que el 18 de febrero de 1999 hizo una diputada francesa
originaria de las Antillas la cual, durante la celebracion del 150° ani-
versario de la abolicion de la esclavitud en Francia, logré obtener del
Parlamento francés (el primero en el mundo que lo hizo) la votacion
undnime de una ley simbdlica que reconociese la trata de negros como
un crimen contra la humanidad.

Juan Pablo II durante su dltima visita a Senegal se arrodillo en
Gorée, lugar emblematico de la tragedia, ante una mindscula puerta de
embarque de los esclavos hacia el Nuevo Mundo, y pidi6 perdén por
este crimen, cuyos protagonistas, segin la reconstrucciéon de los histé-
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ricos, son numerosos: el occidente cristiano, el papado, los mismos afri-
canos que desde hacia mucho tiempo practicaban la esclavitud nacio-
nal. Esta digresion, aunque sea breve, sobre el capitulo mas tragico de
la historia de Africa, se impone a titulo simbdlico, en memoria de san-
ta Bakhita, pequefia sudanesa de nueve afios, alejada de su tierra por los
negreros, hecha esclava, torturada, vendida varias veces antes de termi-
nar, por una serie de circunstancias providenciales, en manos italianas
purificadas de la misericordia divina. Beatificada en 1992, ha sido ca-
nonizada por Juan Pablo II el 1 de octubre de 2000 y, de estd forma,
providencialmente recordada a nuestras memorias adormecidas.

Este signo que el Sefior nos da nos recuerda que, como cristianos,
tenemos el deber de la memoria para todos los hechos que han hecho
al hombre deshumano, es decir, que lo han alejado de la imagen del
Creador, sea cual fuere el lugar y el tiempo donde se han perpetrado.
Hoy, las nuevas formas de esclavitud llamada moderna se llaman: in-
fancia maltratada, problema grave contra el que muchos paises africa-
nos movilizan sus energias a todos los niveles, flagelo imperante tam-
bién en otras partes del mundo; la pediastria; la condiciéon de la mujer
objeto; los trescientos mil muchachos o adolescentes con armas que ha-
cen la guerra, matan y son matados —algo en lo que Africa también tie-
ne su parte— en los mas o menos treinta paises en todo el mundo en los
que desde hace tiempo impera la guerra civil.

La colonizacién y la independencia

Después de tres siglos de trata de esclavos, la colonizacion encontré en
Africa ya desangrada, vaciada de la linfa y del alma, un Africa parecida
a un fruto maduro preparado para caer. Por lo tanto pudo hacerse con
ella rapidamente, a pesar de la valerosa resistencia de los héroes como
Samory, Tehaka, etc, o de poblaciones mal organizadas que trataban de
reconstruir los Estados desmembrados. La instalacion de las adminis-
traciones coloniales, al menos en Africa sub-sahariana, se remonta a los
anos 1880-1890: esto significa que han durado una media de 70-80
afnos, dado que en esta parte del continente la independencia empez6
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en 1960, mientras que las antiguas colonias portuguesas la conquistaron
entre 1974 y 1975, al precio de escabrosas guerras de liberacion.

Respecto a la trata de negros, la colonizacién tuvo una duracion
mucho menor, pero no significa que las consecuencias hayan sido me-
nos graves.

En el momento de la independencia, se ha favorecido una parcela-
cion territorial acentuada por un trazado de las fronteras irracional, lo
mismo que la destruccion de la economia a causa de lo que se ha defi-
nido como el saqueo de las materias primas. Otro lado negativo ha si-
do el apoyo de las antiguas potencias coloniales a dirigentes incapaces
y corruptos, frecuentemente mantenidos en el poder contra la voluntad
de sus mismos pueblos.

Si se recuerda el pasado colonial para explicar las consecuencias devas-
tadoras, hay que notar que, gracias a él, ha llegado el contacto con la mo-
dernidad, el final de la esclavitud y los progresos no indiferentes en el cam-
po de la sanidad y de la educacion. Y es el caso de subrayar que el Evangelio
ha llegado a Africa después de dos mil afios y que la misién evangelizadora
tiene en su haber un considerable balance social y religioso.

2. Los impedimentos actuales

A pesar de los progresos realizados en la segunda mitad de los afos no-
venta, Africa sub-sahariana entra en el siglo XXI dentro de la categoria
de los paises menos desarrollados y de los paises pobres con una deu-
da externa mas alta. Aunque Africa no tiene el monopolio de algunas
taras de los paises pobres de este siglo que estd terminando —conflictos
armados, pobreza, nifios soldado, pésimo gobierno— son numerosos los
problemas en el campo del desarrollo que tienen un acento particular y
una duracién preocupante en el continente. De forma esquematica po-
demos individuar los siguientes:

el bajo nivel de escolarizacion a nivel elemental, sobre todo para las
nifas; la alta mortalidad infantil; las enfermedades endémicas, la mala-
ria, causa principal de la muerte en el continente; la pandemia de SI-
DA, con el 70% de los casos contabilizados en el mundo;
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los escasos resultados de orden econémico; un bajisimo nivel de in-
version y de ahorro; una gran desigualdad en las entradas, que hace que
los pobres de Africa sean los mas pobres entre los pobres;

el hecho de que Africa no sea una excepcién en los conflictos que
turban el mundo y que, por el contrario, le corresponden en gran nu-
mero. En 1990, un africano de cada cinco vivia en un pais que sufria la
guerra o un conflicto civil. Veinte millones de minas antihumanas han
sido colocadas en el suelo africano, de ellas nueve millones solo en
Angola. Estas guerras han acentuado enormemente el retraso de los pa-
ises, comprometiendo gravemente sus oportunidades para salir con ra-
pidez de él, porque, precisamente para Africa, la movilizacién de los
medios para la reconstruccion es sin duda alguna mucho mas lenta que
en otras partes del mundo;

el peso de la deuda externa, la incalculable fuga de cerebros que
mina el potencial del continente en el campo de la investigacion y de los
descubrimientos;

la corrupcion generalizada, factor que agrava la pauperizaciéon de
los grupos mas vulnerables de la poblacion.

3. Los trabajos que hay que realizar o que hay que dejar de lado en el con-
tinente

La participacion popular y la democracia

El proceso de democratizacion y el crecimiento de la participacion po-
pular se encuentra por todas partes. Hace diez afios Sudafrica termind
con el apartheid, en muchos paises el proceso democritico esta en ca-
mino de consolidacion. En 1999 casi todos los paises ya habian tenido
elecciones multipartidistas, con grandes variables de cercioramiento.

La aspiracion democratica general se traduce en un multipartidis-
mo creciente, en una vida asociativa muy desarrollada y en una atencién
y participacion orientada a consultas politicas de todo tipo. En varias
partes del continente estd emergiendo una nueva generacion de diri-
gentes, legitimada por las consultas democraticas.
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Los grupos regionales y el proyecto de los Estados Unidos de Africa

La Organizacion de la Unidad Africana (OUA) retne hoy 53 nacio-
nes. Su objetivo moderado ha sido el de promover la cooperacién me-
diante el consenso y su accion ha sido eficaz, sobre todo por su apo-
yo a las guerras de liberacion y a la lucha contra el apartheid en
Sudafrica. Hoy estd tomando cuerpo en ella el proyecto de los
Estados Unidos de Africa.

Se han creado espacios econémicos regionales dotados de medios
operativos coordinados para promover los intercambios, ampliar los
mercados, estimular la produccién, mientras que la Fuerza interafrica-
na de interposicion para el control y la prevencién de los conflictos se
esta convirtiendo en una realidad en los conflictos en curso de Liberia,
Sierra Leona, etc.

Los actores principales de los cambios en el escenario africano estan
sujetos a las disposiciones de las instituciones internacionales: Banco
Mundial, Fondo monetario internacional, Programa de las Naciones
Unidas para el desarrollo, etc. Tales remedios, idénticos en todas las lati-
tudes, producen —o no— efectos, cuya valoracion depende de las condi-
ciones como por ejemplo un buen gobierno, la lucha contra la corrup-
cién, la inversién en recursos humanos, las reformas macroeconémicas,
la construccién de un Estado de derecho... Pero, en el primer trimestre
del 2000, el periédico francés “La Croix” ha dedicado una serie de arti-
culos y de suplementos a Africa que se moviliza, dando a conocer, des-
pués de una larga investigacion realizada en los distintos ambitos de pro-
duccién, la realidad de los “magos del cotidiano”, de aquellos que vienen
llamados “ciudadanos”, “creyentes”, “emprendedores”, “investigado-
res”. Es la realidad de un Africa capaz de inventar, de crear y de difundir
un sentido, de un Africa que, a pesar de todo, estimula intercambios en
los que no se busca el sol, la arena o el sexo, sino el encuentro con ese al-
go que hace que la gente termine por aficionarse a ello.

Africa pasa necesariamente por varias rupturas, a causa de las trans-
formaciones profundas que la van forjando en el campo de la urbaniza-
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cion, de las comunicaciones, del uso cada vez mayor de las nuevas tec-
nologias. Sin embargo, en el conjunto, sobre todo en el interior de mu-
chos paises, muchos pueblos viven estas transformaciones sin traumas.

En la desesperacion que suscita Africa, el ardor de miles de hom-
bres, de mujeres, de jovenes, ha sido sublimado por las apariciones en
el escenario mundial de grandes figuras en este final de siglo, cuya talla
moral, influencia y accién, encarnan la esperanza de todo un pueblo, de
todo un continente, del mundo entero. Nelson Mandela se remonta en
el tiempo, y cuando habla del “renacimiento de Africa” —reto que ha re-
tomado su sucesor y actual presidente de la Republica sudafricana
Thabo Mbeki- quiere decir que hace falta acabar lo antes posible con
la inmovilidad del pueblo africano y construir un Africa donde los afri-
canos guien su destino como partner respetado y respetable, dando su
aportacion especifica en la construcciéon de un mundo mejor, de una
humanidad mas humana; un Africa donde el desarrollo sea el nuevo
nombre de la paz y la paz sea la otra cara del perdén. En el dificil cam-
po del desarrollo y de la paz, donde a veces el derecho estd en contras-
te con la sabiduria, actia con competencia, fe y humanidad Kofi Annan,
otro gran africano del final del siglo.

La Iglesia, por su parte, afirma el primado de la persona sobre los
bienes atn en las peores condiciones de vida, ensefidndonos de esta for-
ma «hasta qué punto la paz y, su necesaria condicion, el desarrollo de
“todo el hombre y de todos los hombres”, son una cuestion también re-
ligiosa, y cémo la plena realizacién de ambos depende de la fidelidad a
nuestra vocaciéon de hombres y mujeres creyentes. Porque depende
ante todo de Dios».!

4. Los bautizados, testigos de Cristo en Africa en el nuevo milenio

Nunca como ahora Africa necesita testigos de Cristo que vivan la gra-
cia de su bautismo en la realidad cotidiana, esa gracia mediante la cual
Cristo nos reviste gratuitamente de la novedad de su Resurreccion, nos

! JuaN PaBro II, Carta enciclica Sollicitudo rei socialis, n. 47.
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hace renacer a una vida nueva y nos da la fuerza y la audacia de vivir y
actuar en su verdad.

Actuar en la verdad de Cristo significa tomar las distancias de la men-
tira que domina las relaciones humanas, la vida politica, la economia, la vi-
da familiar. Significa estar a la vanguardia de todos los progresos en favor
de la trasparencia en politica, de la honradez en la economia, del respeto
de la institucién de la familia, de la tutela de la paz a todos los niveles.

Una mirada retrospectiva sobre las conclusiones de los encuentros
del laicado africano (Accra 1971, Yaundé 1982) muestra que se toma-
ron muchas resoluciones en campos diversos. Tenemos la certeza de
que el Espiritu Santo ha actuado en el corazén de cada uno y en nues-
tro continente, atin cuando esta actuacion no se ha traducido en la de-
seada creacion de un Secretariado panafricano para el apostolado de
los laicos.

Los laicos catdlicos comprometidos en la esfera de las decisiones de
la vida politica tiene que conferir mayor visibilidad a su testimonio pet-
sonal de cristianos y ser mas solidarios entre si, para que su presencia y
su accion tengan un impacto real.

Para terminar, en un continente en el que el peso de la pobreza es
tan grande, los cristianos tienen que dar testimonio de la esperanza de
Cristo con un estilo de vida inspirado en la sobriedad y en la sencillez,
tanto en el tener como en el ser. El contra-testimonio dado por algunos
africanos con la acumulacion sin limites de riquezas y con un estilo de
vida exhibicionista impide inevitablemente ver los numerosos Lazaros
que yacen en la puerta. Los cristianos son los mds preparados para par-
ticipar en el proyecto del “renacimiento de Africa”. Y la Iglesia en Afri-
ca a todos los niveles (diocesano, nacional, panafricano) est4 llamada a
sostener el apostolado del laicado en los ambientes que les son propios,
es decir, en la familia, la profesion, la politica, la cultura, la caridad.

Con la fuerza del Espiritu que renueva todas las cosas, sabemos que
la gracia de la Redencion atraviesa nuestro continente. Y sabemos que
con Jesucristo los africanos podran presentar ante el Padre una ofren-
da agradable a sus ojos: un Africa en armonia con la que él habia visto
como algo muy bueno el sexto dia de la creacién (cfr. Gr 1, 31).
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Construir la paz en Oriente Medio y
en Africa del Norte

AMIN FAHIM

A frica del Norte o Maghreb (paises por donde se pone el sol) esta
formada por Libia, Tunicia, Argelia y Marruecos; Oriente Medio
o Mashred (paises por donde nace el sol) esta formado por el Préximo
oriente (pafses arabes de la zona de Israel), Turquia, Afganistan e Iran.
En este mundo 4rabe-musulman ¢qué nos puede interesar a nosotros,
laicos comprometidos en construir la paz? ¢En qué medida nos senti-
mos interpelados por las situaciones conflictivas de este verdadero y
autentico polvorin, donde conviven, en condiciones muy distintas, cris-
tianos, musulmanes y hebreos?

Las Iglesias v los cristianos

En toda esta drea, incluyendo Libano, los cristianos son una minoria y,
en el conjunto de la poblacién, los catdlicos son minoria respecto a los
ortodoxos en los paises de cristianismo autdctono (Proximo Oriente).
Cuando el catélico ademas no pertenece a la poblacién local, esta do-
blemente en minoria, cuando no en triple (Africa del Norte, Turquia,
Iran, Afganistan): asi que se puede afirmar con razén que ademas de ser
un testigo también es heroico.

Este mundo cristiano esta dividido en varias Iglesias y en varios ri-
tos. Dividido: palabra que por desgracia todavia es vélida. Los fieles son
los primeros que sufren de esto porque la lucha por protagonismos tie-
ne ahora mas fuerza que nunca, a pesar de los esfuerzos de didlogo y de
las iniciativas de colaboracion.
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La primera reaccion es la tentacion de condenar con fuerza separa-
ciones y rivalidades. Pero se llega a ser mas condescendientes cuando
nos damos cuenta de que las Iglesias, con sus ritos, se han mantenido
durante muchos siglos, abrazandose a su fe, a sus tradiciones y culturas
propias y que, todo sumado, la rigidez, como también las exclusiones,
tan condenadas, no son mas que la otra cara de la medalla acufiada con
el metal de la resistencia y del heroismo.

El Consejo Ecuménico del Oriente Medio (MECC), que desde ha-
ce afios retne a las cuatro grandes familias cristianas (ortodoxa calce-
donense, ortodoxa no calcedonense, catélica y protestante), representa
una laudable iniciativa de didlogo inter-cristiano.

Un acontecimiento histdrico espectacular se produjo con la prime-
ra visita de un Papa copto ortodoxo al Papa de Roma, después de die-
ciséis siglos de separacion, es decir la visita de Shenouda III a Pablo VI
en mayo de 1973. Durante ese encuentro memorable, los dos pontifices
firmaron una Declaracién en la que afirmaban, entre otras cosas, su co-
min concepcion de la naturaleza de Cristo, precisamente el punto que
habia causado la disputa teoldgica que en el 451 provocé el cisma de las
Iglesias copta, siriaca y armenia.

Se podria llegar a la conclusion de que las dos Iglesias se separaron
en el siglo quinto a causa de un malentendido, pero la realidad “politi-
ca” es distinta. El dialogo entre la Iglesia catdlica y la Iglesia copta or-
todoxa, iniciado en 1973 con gran euforia general y seguido con éxito
en los primeros tiempos, ha terminado per enfriarse y actualmente esta
en un punto muerto. También en esto, como en Calcedonia, hay que
buscar los motivos “politicos”.

En este clima general de ida y vuelta, de disensos y acercamientos,
los laicos sufren, aunque estan decididos a no perder la esperanza.
Muchos —quizds demasiados— prefieren emigrar, desanimados por las
divisiones de sus dirigentes religiosos frente a las presiones, casi sofo-
cados por un integrismo islimico creciente. Los laicos cristianos que se
quedan se encuentran, dentro de sus posibilidades, en un dialogo vivi-
do, especialmente a través de los matrimonios mixtos entre los cristia-
nos, la vida profesional y las asociaciones humanitarias.
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Los Estados vy la sociedad

En este universo, formado por el Oriente Medio y Africa del Norte, se
delinean algunas constantes.

Todos los Estados son “religiosos” y la mayor parte de ellos son dic-
taduras, mas o menos claras, mas o menos camufladas. En un Estado
donde se mezclan religion y dictadura, la democracia a la fuerza tiene
que sufrir. Pero gracias a Dios se nota el progreso irrefrenable hacia la
democracia, progreso que necesitard su tiempo y que tendra héroes,
victimas de ostracismos y persecuciones.

En todos estos paises, como es ldgico, el verdadero poder esta
en las manos de la “Seguridad”, mientras la verdadera oposicion orga-
nizada se encuentra entre las corrientes religiosas més radicales y fun-
damentalistas, lo que explica el terrorismo islimico. Ahora que este
fenomeno parece disminuir, se advierte, como contrapartida, una cier-
ta orientacion de toda la sociedad hacia un exclusivismo racial que co-
rre el riesgo de dividirla en corrientes o en guetos, al precio de hacer
desaparecer el concepto de igualdad entre los ciudadanos. Este es el re-
sultado de veinte afos de lavado de cerebro bien organizado gracias a
los grandes medios financieros, ejercido a gran escala.

¢La solucién? por todas partes un estado laical, plural y democra-
tico, construido por ciudadanos de buena voluntad, cada uno creyente
en Dios de forma sana, segtin la propia religion. En este camino se per-
fila la mision que pueden llevar a cabo los cristianos laicos, testigos del
amor e instrumentos de paz.

Construir la paz

¢Cémo se puede hablar de paz cuando se respira el olor de la pélvo-
ra que anuncia las catastrofes, cuando los nifios que lanzan piedras
contra el ocupante son asesinados con una bala en la cabeza, cuando
los tambores de guerra los suenan los extremistas de todos los co-
lores?

Y si el musulman Sadat fue a ofrecer la paz al hebreo Beghin, ¢qué
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tenemos que hacer nosotros cristianos para contribuir a construir esta
paz que se aleja de nuestros ojos como un espejismo? Solo hay una for-
ma: responder positivamente a las reiteradas invitaciones de Juan Pablo
IT para construir la paz con nuestros hermanos y hermanas de otras re-
ligiones.

Todos juntos, de la mano, sin miedo, para construir la paz. Como
se dijo en 1997, durante el gran congreso organizado por el Consejo
Pontificio para los Laicos en Libano con el tema: “Ser constructores de
paz, de justicia, de solidariedad”.

Los laicos vy la globalizacién

Ante este nuevo fenémeno que se intensifica cada dia méds no sabemos
que hacer. Por un lado, los Estados se retinen en bloques politicos, por
el otro lado, las grandes sociedades se hacen con las més pequenas y se
unen hasta convertirse en monstruos financieros.

¢Qué sucede con las poblaciones divididas y separadas ante estos
dos imponentes bloques, en competicion entre ellos y deseosos de con-
trolar el universo? ¢Como podemos nosotros hacer algo por la paz y lle-
var el amor cuando los dos grandes bloques, el politico y el econdémico,
se mueven s6lo por sus propios intereses?

Pero es precisamente ahi que la levadura tiene que fermentar la
masa. Una tercera fuerza que equilibre la relacion entre las otras dos.
Y esta tercera fuerza esta representada por las instituciones, por las
asociaciones y las organizaciones de la sociedad civil reunidas a esca-
la nacional, regional, internacional. De esta forma esta tercera fuerza,
que no busca ni poder ni lucro, puede convertirse en una conciencia
mundial, un medio de presion, una task force eficaz en dialogo con los
potentes de cualquier tipo, y estard en condiciones de transformar la
sociedad.

Haciendo mundial esta forma de proceder —gran desafio— el laica-
do cristiano cumpliria una mision salvifica en colaboracién con todos
los hombres de buena voluntad. Pero como en nuestra época los valo-
res fundamentales, los espirituales y el valor, pierden terreno frente al
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egoismo, la corrupcion y la violencia, si vamos contracorriente, tendre-
mos que luchar hasta el final, sin dudar ni ceder.

Tenemos que ser conscientes de que, en nuestra accién de defen-
sa de la justicia y de difusion de la paz, es inevitable que encontremos
muchos obstaculos; y si nos persiguen en nombre de Cristo, acojamos
esta prueba como una gracia, porque sera el signo de que vamos por
buen camino. No soy yo quien lo dice: es el Evangelio que nos lo
anuncia.
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América, tierra de mision

MARY ANN GLENDON

ratar de los desafios del testimonio cristiano en América del Norte,
haciendo también referencia al papel de los Estados Unidos en el
ambiguo proceso de la globalizacion, significa confrontarse con un te-
ma muy amplio. Pero la Asamblea del Sinodo de los Obispos para
América ofrece un sintético e incisivo punto de partida para la refle-
xion: el principal reto para el testimonio cristiano en América del Norte
esta representado por una serie de usos y creencias consolidados hasta
el punto de constituir una cultura. Juan Pablo II la llama “cultura de la
muerte” y advierte que se esta difundiendo con una rapidez alarmante.

Los efectos fundamentales de esta cultura son faciles de enumerar:
materialismo, consumismo, secularismo, relativismo, super-individualis-
mo. Pero no siempre es facil, sobre todo cuando se esta inmerso en esa
cultura, reconocer la influencia en la vida cotidiana. Frecuentemente
son los poetas y los escritores quienes perciben con mas claridad la si-
tuacién y reflejan como en un espejo el auténtico rostro de nuestra so-
ciedad.

Hace poco el escritor Tom Wolfe ha hecho un desconcertante re-
trato de los Estados Unidos en su libro A Ma#n in Full, che se ha con-
vertido en un best-seller. La América del final del siglo XX, tal y como
la dibuja Wolfe, tiene alguna incomoda similitud con la Roma del final
del Imperio. La vieja Republica de nuestros abuelos se desvanece en
nuestra memoria y en muchos aspectos la actual forma de gobierno se
parece mds a una oligarquia que a una republica. Cierto, esta nueva for-
ma de gobierno tiene sus incentivos: hay mucho més bienestar y movi-
lidad social que en la Reptblica. Y hay mucha mas libertad personal, si
no somos demasiado puntillosos en la distincion entre libertad y per-
misividad. Las costumbres se han relajado; comportamientos antes con-
denados ahora se toleran, los matrimonios se rompen con facilidad;
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abundan los juegos y los espectaculos. En pocas palabras, Wolfe nos
muestra una sociedad que, extranamente, ha dejado de prestar atencion
a su “ecologia moral”, a los fundamentos morales tanto de un mercado
libre como de una sociedad libre.

Esta sociedad prdspera y permisiva es como una nueva tierra de mi-
sién, pero muy distinta, y esto es un punto importante, de las tierras pa-
ganas evangelizadas por los cristianos en el pasado. El paganismo al me-
nos tenia la ventaja de estar abierto al Misterio y a la trascendencia.
Pero en los opulentos paises de América del Norte, el paganismo y el
cristianismo se sustituyen cada vez mds por un arido secularismo, ma-
terialismo y nihilismo. Una sociedad que ha dejado a un lado la tras-
cendencia —empezamos a darnos cuenta de ello— puede ser un lugar te-
rrorifico.

Por otro lado, la escualidez de este cuadro esta mitigado por insé-
litas oportunidades para el testimonio cristiano. Hoy todavia en
Estados Unidos el porcentaje de practicantes es el mas alto de todos los
paises del mundo. Y los sondeos de opinién que han precedido las dl-
timas elecciones presidenciales han puesto de manifiesto que la mayo-
ria de los electores advierte el declive moral del pais y piensa que los
problemas mds importantes con los que tiene que enfrentarse son pre-
cisamente los problemas de orden moral.

Lo que no se entiende es que los mismos sondeos revelan una gran
reticencia para asumir posiciones morales en la esfera publica. Esto ha
llevado al analista politico Francis Fukuyama a afirmar en las paginas
del “Wall Street Journal” que, a pesar de su preocupacion por el decli-
ve moral, la méds grande pasion moral de los americanos, como de-
muestran con su voto, es la hostilidad frente al “moralismo” en ambi-
tos relacionados con la vida familiar y sexual.

Muchos leader religiosos piensan de forma distinta. Ven la distincién
entre lo que los americanos dicen que creen y lo que emerge del proceso
politico como prueba de un conflicto cultural: un conflicto de ideas en-
tre los distintos sectores de la sociedad, portadores de valores distintos,
que ve el secularismo, el materialismo y el individualismo mas difundidos
entre la élite econdmica e intelectual que entre la poblacién en general.
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En la teoria del conflicto cultural hay una buena parte de verdad.
Los valores de los hombres y de las mujeres que ocupan posiciones cla-
ves en los gobiernos de los partidos politicos, en las grandes empresas,
en los medios de comunicacion, en las fundaciones y en las universida-
des con frecuencia estan lejos de los intereses del ciudadano medio. Los
fuertes lazos con personas y lugares, las creencias religiosas, la adhesion
a las tradiciones y la vida familiar parecen ser menos importantes para
los que estan en el vértice que para los hombres y mujeres sobre los que
recaen sus decisiones. (Y ademas, los elementos de la cultura america-
na que se difunden mds rdpidamente en el mundo tienden a ser los va-
lores de esta élite, ripidamente asumidos por una clase tecnocratica
global cuyos miembros con frecuencia tienen mucho mas en comun
con sus homélogos de otros paises que con sus connacionales).

La imagen del conflicto cultural, sin embargo, tiene sus limites.
Quien mira la sociedad a través de esta lente con frecuencia se ve impli-
cado en una lucha parecida a las de las viejas peliculas del Oeste, con los
buenos a un lado y los malos al otro. Pero la cuestién es mas compleja.
La cuestion es que la accién de la mayor parte de los cristianos america-
nos que se toman en serio su vocacion misionera esta caracterizada por
dos teorias que estan en oposicion: seguimos insistiendo en que la mayo-
ria de los americanos tiene més sentido comun y sentido moral de cuan-
to dejan traslucir los medios de comunicacion o las opciones que se re-
fieren a la vida de los ciudadanos, pero también hemos afirmado que el
caracter americano sufre la influencia negativa de la mentalidad abortis-
ta, de la mentalidad divorcista, de la promiscuidad sexual y de la indife-
rencia hacia los pobres. Obviamente es evidente que si la segunda pro-
posicién es correcta, a un cierto punto prevalecerd sobre la otra y la ba-
lanza, llegado este punto, se inclinara hacia la cultura de la muerte.

No creo que hayamos llegado al punto de no poder volver atrds. Y
aunque asi fuese, para nuestra tarea de testigos y misioneros no cam-
biaria nada. Pero si se quiere ser misioneros, es necesario conocer el te-
rreno. Y en América del Norte nadie esta inmune de los efectos de vi-
vir en una sociedad en la cual, desde hace mas o menos treinta afios, el
aborto procurado ha acabado con a un millén y medio de vidas el afio.

73



Mary Ann Glendon

El conflicto cultural es un dato de hecho, pero no sélo un conflic-
to entre los distintos grupos sociales, es un conflicto que se combate en
la mente y en el corazon de cada americano. La separacion entre los que
decimos que creemos y lo que hacemos es la misma vieja impotencia
moral de la que Pablo decia a los romanos: «No hago lo que quiero»
(Rm 7, 15).

Los habiles embellecedores de la cultura de la muerte han cogido
al vuelo la debilidad de la naturaleza humana, y se han aprovechado de
ella. Hace unos treinta afios, ellos han acufiado una de los slogan mas
insidiosos que se haya nunca inventado: «Personalmente no estoy de
acuerdo, pero no puedo imponer mi opinion a los demas». Este slogan
es una especia de anestesia para todas las personas que, aunque estan
preocupadas por el degrado moral, tiene dificultad para decir lo que
piensan en publico. El testimonio de tantos cristianos ~hombres y mu-
jeres— se ha reducido al silencio por esta breve frase, diabdlicamente as-
tuta. S6lo recientemente muchos catélicos, protestantes y hebreos se
han decidido a hacer caer en la cuenta de que cuando se manifiestan
publicamente los propios puntos de vista morales fundados en el credo
religioso personal no se impone nada a nadie. Se propone. Es decir, se
hace lo que los ciudadanos hacen en una democracia: hacen propues-
tas, las motivan y las votan. Una doctrina que quiera reducir al silencio
los puntos de vista morales basados en un credo religiosos es muy ex-
trafia. Pero la anestesia ha funcionado. Y naturalmente el slogan ha si-
do de gran ventaja para politicos sin escripulos.

Todo sumado, el desafio para el testimonio cristiano hoy es el mismo
que hace dos mil afios, cuando nuestro Sefior dijo que teniamos que ser le-
vadura en la masa, sal de la tierra, luz del mundo. Y todavia un desafio su-
perior a nuestras fuerzas, pero que nos es familiar, que forma parte de
nuestro “trabajo normal”, podriamos decir. Y esto nos tendria que dar ani-
mo, lo mismo que recordar lo que Pablo les escribia a los Corintios: «¢No
sabéis que un poco de levadura fermenta toda la masa?» (1 Cor 5, 6).

Pero si asi estan las cosas, alguien se podria preguntar: ¢Cudl es el
problema para los catdlicos americanos? Después de todo, en los
Estados Unidos hay 62,4 millones, bastante levadura. Pero como dice
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Pablo hay levadura buena y levadura mala. Y tanto una como otra se
confunden con la masa. A los Corintios, un pueblo de comerciantes ri-
cos y satisfechos de si, les dice que tienen que deshacerse de la levadu-
ra mala, que esté en ellos mismos y en su comunidad (cfr. 1 Cor 5, 7).
Por eso no se pueden ignorar dos actitudes, mas bien difundidas entre
los catdlicos de mi pais, que son un obstaculo concreto para el testimo-
nio cristiano en América del Norte. Por una parte, la actitud de quien
sigue las ensefanzas de la Iglesia en materia de justicia social, pero que,
teniendo dificultad para aceptar las ensefianzas de la Iglesia en campo
moral, sufre las consecuencias de una sociedad hedonistica. Por otra
parte, la actitud de quien acepta las ensefianzas de orden moral, pero se
resiste a la opcién preferencial por los pobres, un camino dificil de se-
guir en una sociedad materialista. A unos y otros seguramente San
Pablo les diria lo mismo que les dijo a los Romanos: «Y no os acomo-
déis al mundo presente» (R 12, 2).

El cuadro que he presentado de la situacién es mas bien oscuro.
Pero quiero terminar diciendo por qué tengo confianza en que con la
oracion, el testimonio y la resolucién, lograremos superar todos los obs-
taculos. Las ensefianzas morales y sociales de la Iglesia se corresponden
a lo que de mejor hay en las tradiciones americanas. La doctrina social
de la Iglesia ofrece la visién de una sociedad que acoge al extranjero,
que sostiene y honra la maternidad y que le da la mano a quien lo ne-
cesita. Sus ensefianzas en campo moral reflejan la fe en la posibilidad de
recomenzar, tan querida por los americanos. Nosotros creemos que no
hay ningiin pecado que no pueda ser perdonado si viene aceptado, si
hay arrepentimiento sincero, si se enmienda y se cambia vida.

El desafio que tenemos delante es, en primer lugar, dar testimonio vi-
viendo nosotros mismos estas ensefianzas y, después, buscando formas
apropiadas para nuestro tiempo para articular nuestra vision cat6lica.
Tenemos que construir sobre todo lo que en la cultura hay de verdadero
y de bueno, y denunciar y rechazar todo lo que hay de falso y danoso.
Esto es lo que los cristianos siempre han tratado de hacer, en los tiempos
faciles y en los dificiles. Y esto es lo que haran en América del Norte,
prescindiendo de lo que la historia reserve para este continente.
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La mision de la Iglesia al alba del tercer milenio:
discipulos y testigos del Senor

Mons. ANGELO ScoLAa

« T3] campo es el mundo» (M¢ 13, 38). La sintética afirmacion del

Evangelio de Mateo puede ayudarnos a trazar la fisonomia de la
mision de la Iglesia al alba del tercer milenio, poniendo desde el prin-
cipio en primer plano a los interlocutores de la reflexién: los fieles lai-
cos.! El evangelista, de hecho, a través de todo el discurso parabdlico
(cfr. Mz 13, 1-52) identifica varias veces con el mundo tout court® el
campo donde crece el Reino de los cielos. La misma Iglesia, como pri-
micia del Reino (cfr. Mz 13, 53-58), a la fuerza esta entrelazada con el
mundo porque éste se da, antes que nada, en la persona («en las almas»,
diria Romano Guardini).> Lo pone de manifiesto todo el llamado “dis-
curso eclesiastico” (cfr. M# 18) cuando afronta cuestiones como el pri-
mado de los pequefios en el Reino, el escandalo, la misericordia, la

! Sobre el Congreso del laicado catélico el Papa ha dicho: «Ese congreso, que para sus
participantes sera ante todo un acontecimiento jubilar, podra servir para recapitular el ca-
mino del laicado desde el concilio Vaticano II hasta el gran jubileo de la Encarnacién.
Considerando ese congreso como la continuacién de encuentros similares que se han cele-
brado en el pasado, se debera profundizar en su perfil y sus finalidades particulares. Dado
que se celebrara hacia fines del afio 2000, se enriquecera con todo lo que se viva durante ese
ano de gracia del Sefior, e indicara a los laicos las tareas que les corresponden en los diver-
sos campos de la misién y del servicio al hombre al comienzo del tercer milenio» (JuaN
Pasro I, Discurso al Consejo Pontificio para los Laicos con ocasion de la decimaoctava
Asamblea plenaria, 1 de marzo de 1999, n. 5).

2 En esta sede, obviamente, no entramos en la discusién de la riqueza de significados que
el término “mundo” tiene en el Nuevo Testamento. Concretamente no tenemos en cuenta el
uso que se hace en el evangelio de Juan (cfr. H. Sassg, “Kosmos”, en: G. KiTTEL-G. FRIEDRICH
[dir.], Grande lessico del Nuovo Testamento vol. 5, Paideia, Brescia 1969, 877-958; R. E.
BrowN, Grovanni vol. 2, Cittadella Editrice, Assisi 1979, 1450-1452); nos limitamos al signifi-
cado, si se puede decir, neutro, empleado en el capitulo decimotercero de Mateo.

> Cfr. R. GUARDINT, La realta della Chiesa, Morcelliana, Brescia 1989, 21.
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correccion fraterna, el perdon... Y lo documenta la misma afirmacion
del primado de Pedro: «T1 eres Pedro, y sobre esta piedra edificaré mi
Iglesia» (M# 16, 18). Este # de Pedro es el fundamento sobre el que vie-
ne edificada la Iglesia. Es su persona. Y la persona se da, desde el ori-
gen, en el contexto insustituible de relaciones con los demis, segin la
gama jerarquica de la proximidad.

Separar la Iglesia del mundo es empresa vana, ademas de artificio-
sa, destinada —como por desgracia las sucesos histéricos y no pocas ela-
boraciones teoldgicas documentan— a suscitar graves malentendidos.*
Si, como nos ensena el Evangelio de Mateo, el campo es el mundo y por
tanto no es posible separar hasta el final de los dias la buena semilla de
la cizana, inevitablemente no se debe distinguir, durante todo el tiem-
po histérico que nos separa del nuevo edn, la actuacién de los cristia-
nos y la de los hombres. Iglesia y mundo individuan una polaridad
histéricamente insuperable dentro del dnico designio del Padre.

No es tema para esta sede la investigacion especulativa de la relacion
Iglesia-mundo, una de las mayores crux theologarum frecuentemente
destinada a encallar en una dialéctica sin salida entre los dos principios.’
Sin embargo, la aparentemente obvia afirmacion de Mateo nos permite,
hablando de zisién de la Iglesia, eliminar de raiz todo posible equivoco.
En primer lugar porque pone en evidencia, inmediatamente y sin posi-
bilidad de dudar, la esencialidad del fiel laico en la edificacién eclesial.

4 Se pueden citar por ejemplo, los sucesos histéricos franceses relacionados con la apa-
ricién del neologismo “catholicisme”. El término, que aparecié como sustantivo en el siglo
XVIII, pasé a ser, en el inicio del siglo XIX, la expresion de una alternativa cultural al ad-
jetivo “catholique” aplicado a la Iglesia. Ha terminado por indicar una pertenencia eclesial
diifana, centrada mas en un conjunto de ideas o, al maximo, de costumbres y de lenguajes
que en la concrecién de la regula fidei de los sacramentos. Sobre el proceso que ha llevado
a concebir la Iglesia como “contra-sociedad” cfr. C. HELL, “Catholicisme”, en: J.-Y. LACOSTE
(dir.), Dictionnaire critique de théologie, PUF, Paris 1998, 211-213; A. BESANGON, Trois ten-
tations dans 'Eglise, Paris 1996.

> La Constitucién pastoral sobre la Iglesia en el mundo contemporaneo Gaudium et
spes representa un claro intento de superar el planteamiento dialéctico de la relacion Iglesia-
mundo. A proposito cfr. A. Scora, “Gaudium et spes”: dialogo e discernimento nella testi-
monianza della veritd, en: R. FisicHELLA (dir.), I/ Concilio Vaticano II. Recezione e attualiti
alla luce del Giubileo, San Paolo, Cinisello Balsamo 2000, 82-114.
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Después porque el originario e inseparable vinculo de la Iglesia con el
mundo impide identificarla con una realidad preconstituida, sin relacion
con la historia, para transferirla, después, al mundo como a una regién
extranjera, casi como una obra que se sobrepone desde fuera. De esto
derivaria —como por desgracia ha sucedido y sucede— su inexorable in-
cidencia para terminar en su inutilidad. Por el contrario la viva edifica-
cién de la Iglesia tiene que ver, constitutivamente, con la historia, con
hombres transformados en el corazon de la propia libertad por el don
del acontecimiento de Jesucristo. Transformados hasta tal punto, en el
ritmo cotidiano de los efectos y del trabajo, por su presencia, para co-
municarla, gratuitamente, a todos los que entran en relacion con ellos.
La esencia de la Iglesia es intimamente misionera porque el Reino crece,
como emergiendo del suelo del mundo, y los hombres son —sean o no
conscientes— coagonisti. El protagonista, Jesucristo, muestra esta unidad
originaria de Iglesia-mundo en el plan de Dios (cfr. [z 17, 21) porque en
ély a través de él el Reino de los cielos esta definitivamente presente (cfr.
Mt 13, 53-57 Mc 6, 16; Lc 4, 14-30).°

Este cuadro eclesiolégico tiende a asegurarnos el dinamismo vital
que solo explica la razén de ser de la Iglesia: hacer ver, en cuanto «se-
fial e instrumento de la intima unién con Dios y de la unidad de todo
el género humano»,” el rostro mismo de Cristo, lumen gentium.®

De aqui la urgencia para cada fiel cristiano de documentar, de for-
ma sensible, la propia identidad cristiana. ¢ Quién es el cristiano? Esta
es la pregunta que desde hace dos mil afios el mundo de los hombres
continuamente le hace a la Iglesia. Pero, ¢como responder, si no a tra-
vés del testimonio cotidiano (zartyrion) de los que viven capilarmente
diseminados en todos los ambientes de la existencia humana, es decir,

¢ Origenes, al respecto, hablaba de “autobasileia”.

7 ConciLio Ecuminico Varicano II, Constitucién dogmatica sobre la Iglesia Luwmzen
gentium, n. 1.

8 «En esto esta el sentido propio de la Iglesia como “sacramento de salvacién”: repre-
sentar la dimensién social de la mediacién de la salvacién, ser los unos con los otros y
los unos para los otros creyentes en el recibir y transmitir la salvacién donada en Cristo»
(M. KeHL, La Iglesia: Eclesiologia catdlica, Sigueme, Salamanca 1996. Traduccién nuestra).
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de los fieles laicos? Sin devaluar el fundamento mismo de la Iglesia —su
raiz trinitaria hecha accesible por el Verbo encarnado acogido en el 57
de Maria— y reconociendo el esencial espacio debido en ella a la insti-
tucién —altimamente garantizada por la estructura del ministerio orde-
nado— el pueblo santo (laos dghios) es el actor de la mision eclesial.’
«Sobre todos los discipulos de Cristo pesa la obligacion de propagar la
fe».' Cada fiel, en cuanto convencido y convincente seguidor de Cristo
esta llamado, en la trama ordinaria de su existencia, a hacer explicita
ante sus ojos y los de aquellos con quienes la Providencia le pone cuo-
tidianamente en relacion, la forma eclesial del mundo en el que se anti-
cipa el Reino de Dio (Ecclesia forma mundi).

La centralidad del fiel laico en la misién de la Iglesia deriva de la
centralidad de su pertenencia a la misma Iglesia: «Asi, pues, todo laico,
por los mismos dones que le han sido conferidos, se convierte en testi-
go e instrumento vivo, a la vez, de la mision de la misma Iglesia “en la
medida del don de Cristo” (Ef4, 7)».!* Cualquier discusion sobre la na-
turaleza y la importancia de los distintos estados de vida viene, de esta
forma, drasticamente redimensionada. Por lo demas, la historia del lla-
mado laicado catélico, al menos en la fase que a nosotros nos interesa
—a partir del dltimo cuarto del siglo pasado— lo demuestra claramente.

° Cfr. H.U. voN BALTHASAR, E/ laico y la Iglesia, en: ID., Sponsa Verbi, Cristiandad,
Madrid 20012

10 ConciLio Ecuminico Varicano II, Constitucién dogmatica sobre la Iglesia Lumen
gentium, n. 17. Es bien conocida la importancia de este nimero dedicado al caracter misio-
nero de la Iglesia. Es la bisagra entre el capitulos II de la Constitucién (nn. 9-17) -El pue-
blo de Dio- y los capitulos sucesivos que tratan, en orden, la vocacién y misién de los
ministros ordenados (nn. 18-29), de los laicos (nn. 30-38) y de los religiosos (nn. 43-47). El
caricter misionero de la Iglesia, por tanto, que brota de su enraizamiento en la teologia-eco-
nomia trinitaria, es casi el portico que abre la reflexion sobre los diversos tipos de vocacio-
nes y de estados de vida (cfr. G. PHILIPS, La Iglesia y su misterio en el Concilio Vaticano I1:
historia, texto y comentario de la Constitucion “Lumen gentium”, Herder, Barcelona 1969;
M.-J. LE GuiLLoU, La vocacién misionera de la Iglesia, en: G. BARAUNA [dir.], La Iglesia del
Vaticano II, vol. 2, Juan Flort, Barcelona 1966).

" 1bid., n. 33.

2 Cfr. G. CARRIQUIRY, I fedeli laici, en: R. FisicHELLA (dir.), I/ Concilio Vaticano II.
Ricezione e attualiti alla luce del Giubileo, cit., 172-206.
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2. ¢Quién es el fiel laico? Superar estériles contraposiciones

El mundo es, por tanto, el campo donde la semilla copiosamente espar-
cida puede germinar y fructificar. Aunque la cizana se junte insepara-
blemente con el grano, vendri el tiempo de la siega. Entonces, todos los
protagonistas del gran teatro del mundo deberan distinguir la buena
mies de las malas hierbas. Una equilibrada theologia mundi pone en evi-
dencia el designio benévolo de la libertad infinita del Padre que dialoga
con la libertad finita de cada hombre (conversatus est cum hominibus).
Su elaboracién le debe mucho a la historia del llamado laicado catélico
durante el dltimo siglo. Aunque es verdad que el fenémeno de las agre-
gaciones de fieles se puede documentar desde los inicios de la Iglesia, no
se puede negar que solo el nacimiento de la Accién Catdlica, hacia el fi-
nal del siglo XIX, imprime una aceleracion decisiva en la autoconcien-
cia del mundo eclesial sobre la fisonomia y dignidad de los laicos.”

Aqui no es posible recorrer los pasos de este camino, ni explicitar
todo su sentido trazando un balance de la “teologia del laicado” ya con-
solidada. A pesar de todo no faltan importantes pronunciamientos del
magisterio' y utiles estudios teoldgico-pastorales” al respecto. Nos li-
mitamos a recordar las cuatro fases que nos parecen haber caracteriza-
do la reflexion sobre el tema.'

B Cfr. E. ISerLOH, Movimenti interni alla Chiesa e la loro spiritualitd, en: H. JEDIN (dir.),
Storia della Chiesa, vol. 10, tomo 1, Milano 1980, 237-273; M. AGNES, L'Azione Cattolica in
Italia: storia, identita, missione, Sangermano, Cassino 1985; L. FERRARI, Una storia dell’ Azione
Cattolica, Marietti, Genova 1989; J. STREEL-C. DOsSOGUE, De ['action catholique a la collabora-
tion, Jean-Marie Deaumois, Soignies 1992; C. MaRIN, Cincuenta asios de la Accion Catdlica,
Diario de Burgos, Burgos 1993; A. Murcta Santos, Obreros y obispos en el franquismo: estu-
dio sobre el significado eclesiolégico de la crisis de la Accion Catélica, HOAC, Madrid 1995.

14 El Magisterio siempre ha acompanado el desarrollo del apostolado de los laicos.
Basta recordar la serie de pronunciamientos de los Papas sobre la Accién Catélica y, como
documentos emblematicos, el decreto Apostolican: actuositatern: del Concilio Vaticano II y
la exhortacién apostélica Christifideles laici de Juan Pablo II.

5 Cfr. G. ZAMBON, Laicato e tipologie ecclesiali, Editrice Pontificia Universita
Gregoriana, Roma 1996.

¢ Una sintesis de este recorrido se puede encontrar en: A. Scora, Questioni di
Antropologia Teologica, PUL-Mursia, Roma 19972, 69-81; J. L. ILLANES, La discusion teold-
gioca sobre la nocién de laico, “Scripta Theologica” 22 (1990), 771-789; G. CoLomBO, La
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La primera empieza mas o menos en 1953, fecha de publicacion
del volumen de Congar, Jalons pour una théologie du laicat, que reco-
noce con decision la dignidad y el papel del laico en la Iglesia.” En vir-
tud del bautismo éstos participan de los #7ia munera de Cristo y su ca-
racter secular individua el 4mbito especifico de apostolado en la reals-
dad terrena.

En la segunda, que del inmediato post-concilio llega hasta el inicio
de los anos setenta, el tema central es la profundizacion, de forma pre-
valeciente aunque no exclusiva, del cardcter secular.'® En nombre de la
urgencia de una definicién “positiva” del estado laical se corre el ries-
go de dejar de lado la identidad eclesial.

La tercera fase es mas compleja y diversificada. Los temas discuti-
dos se pueden, en cierto sentido, reducir a los siguientes. En primer lu-
gar el tema centrado en la teologia de los ministerios, a partir de la con-
sideracion de la Iglesia como “toda ministerial”;* en segundo lugar la
llamada “teologia del cristiano”;?* después la atencion se dirige hacia
una renovada “teologia de la laicidad” que trata de proponer la defini-
cion positiva del fiel laico? y, por tltimo, toma cuerpo una mas articu-
lada “teologia del caracter secular”.?? La reflexién desemboca en la VII

“teologia dei laici”: bilancio di una vicenda storica, en: 1 laici nella Chiesa, Elle Di Ci,
Leumann, (Torino) 1986, 9-27.

17 A esta misma fase pertenecen las aportaciones de Spiazzi (cfr. R. Sp1Azzr1, La meissio-
ne dei laici, Edizioni di Presenza, Roma 1951) e di Philips (cfr. G. PHiLIPS, Le réle du laicat
dans Z’Eglise, Casterman, Paris-Tournai 1954).

18 Véase el repertorio bibliogrifico presentado en: I/ laicato. Rassegna bibliografica in
lingua italiana, tedesca e francese, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1987, 35-45;
118-168; 335-341; 366-376; 391.

1 Cfr. B. FortE, Laicado vy laicidad, Sigueme, Salamanca 1987.

2 Cfr. G. CoLomBO, “La teologia dei laici”: bilancio di una vicenda storica, cit. 9-27;
G. ANGELINI-G. AMBROSIO, Laico e cristiano, Marietti, Genova 1987.

2t Cfr. S. DianicH (dir.), Laici e laicita nella Chiesa, Queriniana, Brescia 1987.

22 Cfr. P. RODRIGUEZ, La identidad teolégica del laico, en: La misién del laico en la Iglesia
y en el mundo, Eunsa, Pamplona 1987, 265-302; E. CorEcco, L'zdentitd ecclesiologica del fe-
dele laico, “Vita e pensiero” 70 (1987), 165-167; E. BRAUNBECK, Der Weltcharakter der Laien.
Eine teologisch-rechliche Untersuchun im Licht des II. Vatikaschen Konzils, Verlag Friedrich
Pustet, Regensburg 1993.
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Asamblea Ordinaria del Sinodo de los Obispos sobre “Vocacion y mi-
si6on de los laicos en la Iglesia y en el mundo a los veinte afnos del
Concilio Vaticano II” y, consecuentemente, hasta la publicacion de la
exhortacién apostdlica Christifideles laici?”> Hacia el final de esta etapa
cada vez toma mas peso, dentro de la reflexion sobre el laicado, el te-
ma de los carismas en conexién con los problemas relacionados con las
nuevas formas de agregacion de los fieles.?*

Por ultimo, la fase actual, la cuarta, donde nuestra problematica pa-
rece haber llegado a un mayor equilibrio precisamente debido a la mar-
cada urgencia misionera de la Iglesia.

¢Como sintetizar en pocas palabras esta posicion teoldgica que osa-
mos decir mas equilibrada?

Empezamos diciendo que después de haber asistido, entre la cele-
bracién de la VII Asamblea Ordinaria de los Obispos y la publicacién
de la Christifideles laici (1987-1988), a un florecer de estudios sobre la
identidad del laicado,” hay que reconocer que la ultima década pre-
senta un panorama de reflexién mas bien reducido, donde las aporta-
ciones de cardcter sistemdtico —que aqui nos interesan— son mds bien
pocas.? Sin embargo entre estos es de deber citar los articulos que tra-
tan la cuestién de los distintos “ministerios” que hay que confiar a los

» Una lista “aggiornata” de la Asamblea Sinodal y sobre la exhortacién Christifideles
laici se encuentra en: R. W. OLIVER, The Vocation of the Laity to Evangelization, Editrice
Pontificia Universita Gregoriana, Roma 1997, 311-346.

24 Para una amplia bibliografia sobre el tema cfr. A. ScoLa, La realta dei movimenti ne-
lla Chiesa universale e nella Chiesa locale, in: PONTIFICTUM CONCILIUM PRO LAIcs (dir.), I 7zo0-
vimenti nella Chiesa. Atti del Congresso mondiale dei movimenti ecclesiali. Roma 27-29 mag-
gio 1998, Citta del Vaticano 1999, 105-127.

» La bibliografia inmediatamente sucesiva al Sinodo se puede encontrar a suficiencia
en: E. BUENO DE LA FUENTE, ¢Redescubrimiento de los laicos en la Iglesia? Boletin bibliogrd-
fico sobre los laicos, “Revista Espaiiola de Teologia” 48 (1988), 214-249; 49 (1989), 69-100.

% Los intentos mas sistematicos retoman el debate de los afios ochenta. Cfr. por ejem-
plo M. VERGOTTINI, La teologia e i laici, “Teologia” 18 (1993), 166-186; T. MARCOS, Lazcos e
Iglesia, “Estudio Augustiniano” 27 (1992), 523-550; P. NEUNER, Was ist ein Laie?, “Stimmen
der Zeit!, (1992) 117, 507-518; G. CANOBBIO, Laici o cristiani?, Morcelliana, Brescia 1992;
M. SeMERARO, Con la Chiesa nel mondo. Il laico nella storia, nella teologia e nel magistero,
Vivere in, Roma 1991.
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laicos?’” —se recuerda a este proposito la instruccion interdicasterial
Ecclesiae de mysterio que tanto ruido suscitd en el ano 1997-2 y de
aquellos que afrontan el problema de la eventual participaciéon de los
fieles laicos en el gobierno de la Iglesia.?? Utiles sugerencias sistemati-
cas emergen también de una serie de estudios sobre la llamada espiri-
tualidad del fiel laico,” asi como de algunos articulos sobre el fenome-
no asociativo entre los fieles, cuyo peso ha crecido en los dltimos afios.’!
Una mencion particular merece la reflexion hecha desde el Derecho ca-
nénico, uno de los dmbitos que en estos afios ha dado mayor atencion
a nuestro tema.’? Por dltimo, algunos autores introducen la reflexion
sobre el laicado en el contexto mas amplio de la eclesiologia, tanto a
partir de la categoria de comunién® como de la de mision.*

7 Cfr. E. PETRONILO, Ministerialita laicale e nuova evangelizzazione, “Liturgia” 29
(1995), 377-394.

% Cfr. Instruccion sobre algunas cuestiones acerca la colaboracion de los fieles laicos en
el sagrado ministerio de los sacerdotes, Libreria Editrice Vaticana, Ciudad del Vaticano 1997.

» Cfr. G. ROUTHIER, Associer les laiques au gouvernement de I'Eglise, “Lumen Vitae”
53 (1998), 161-169. En este contexto podemos situar algunas recientes reflexiones, discuti-
bles, sobre “laaicidad”: (cfr. G. ALBERIGO, Facteurs de “laicite” au Concile Vatican II, “Revue
de sciences religieuses” 74 [2000], 211-225; J. S. BotTERO GIRALDO, Teologia del laicado.
Nuevas perspectivas en el postconcilio, “Revista Teolégica Limense” 33 [1999], 327-350).

0 Cfr. R. BEzosa, Apuntes bibliogrdficos sobre espiritualidad laical, “Scriptorium
Victoriense” 46 (1999), 343-347; L. DEL BurGo, Religiosos y laicos ante el tercer milenio,
“Revista de espiritualidad” 59 (2000), 63-84; R. BErz0SA, La “espiritualidad” del fiel laico en
el Sinodo de 1987, “Burgense” 31 (1990), 29-45.

1 Cfr. G. DaLLA Torre, Ecclesialiti e wministerialita nelle associazioni laical,
“Periodica” 87 (1998), 549- 566; S. ReccHI, Per una configurazione canonica dei movimenti
ecclesiali, “Quaderni di Diritto Ecclesiale” 11 (1998), 57-66: A. CATTANEO, I movimenti ec-
clesiali: aspetti ecclesiologici, “ Annales Theologici” 11 (1997), 401- 427.

2 Cfr. D. G. ASTIGUETA, El problema de la secularidad: el debate postconciliar y su inci-
dencia en el CIC, “Estudios Eclesidsticos” 74 (1999), 737-786; G. GHIRLANDA, I consigli evan-
gelici nella vita laicale, “Periodica” 87 (1998), 567-589; P. VALDRINI, Ecclesialita e ministerialita
della missione del fedele laico, “Periodica” 87 (1998), 527-548; P. ERDO, I/ cattolico, il battez-
zato e il fedele in piena comunione con la Chiesa cattolica, “Periodica” 86 (1997), 213-240.

» Cfr. J. A. BARREDA, La Chiesa come comunione soggetto di evangelizzazione, “Euntes
Docete” 49 (1996), 79-97.

> Laloux, en su estudio sobre la evolucién del laicado catélico en Francia, evidencia
el paso de una “pastoral del ocultamiento” a la misién en la linea de la nueva evangelizacién
(cfr. L. Lavoux, L'apostrolat des laics en France, “Nouvelle Revue Théologique” 122 [2000],
211-237).
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A pesar de la evidente fragmentariedad de la literatura teoldgica en
cuestion, no es imposible individuar, en el uso del binomio vocacién y
mision, el elemento que permite englobar todos los factores decisivos
de la llamada teologfa del laicado.” Este se hace cargo, por su natura-
leza, del sujeto individual, il szzgulare concretum. De este forma permi-
te recuperar, con realismo, los términos del largo y complicado debate
y ofrece pistas seguras para resolver los puntos conflictivos. De hecho,
el fin ltimo de la participacion en la vida de la Iglesia —de las formas
distintas de representatividad y ministerialidad, de dones carismaticos
y de las modalidades asociativas— no puede ser mas que la 7zz5i6n» como
cumplimiento, en la historia, de la vocacién cristiana. Esa se muestra
capaz de mantener unidas las diversas preocupaciones de la reflexion
teoldgica de las tltimas décadas y, sobre todo, de la relativa al caricter
secular del fiel laico.*®

En esta renovada consideracién en primer lugar encuentra solu-
cion el viejo problema de la definicion del estado de vida del fiel
laico, con la relativa implicacién de la correcta relacion entre su iden-
tidad eclesial y su caricter secular. En fuerza de la asuncién del corn-
cretum singolare que ofrece el binomio vocacién-misién, se aclara la
naturaleza y la dignidad del estado laical de vida del cristiano.
Superando estériles contraposiciones, la figura del laico emerge en su
distincion respecto a aquella de los cristianos consagrados y a los 1la-
mados al ministerio ordenado. Tal distincién, evitando artificiosos ex-
clusivismos, debe reconocer —como ha hecho la Christifideles laici*'—

» Es significiativo que este binomio aparezca, practicamente sin solucién de continui-
dad, desde el Instrumentum laboris de la VII Asamblea ordinaria del Sinodo (1987) hasta el
programa del presente congreso sobre el tema “Testigos de Cristo en el nuevo milenio”
(2000).

% Cfr. M. SARDL, La responsabilité des fidéles laics dans Uaction missionnaire de I'Eglise,
“Antonianum” 72 (1997), 603-635.

7 «En la Iglesia-Comunién los estados de vida estan de tal modo relacionados entre
si que estdn ordenados el uno al otro. Ciertamente es comtin —mejor dicho, tinico— su pro-
fundo significado: el de ser nodalidad segiin la cual se vive la igual dignidad cristiana v la
universal vocacién a la santidad en la perfeccién del amor. Son modalidades a la vez diver-
sas y complementarias, de modo que cada una de ellas tiene su original e inconfundible fi-
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la importancia de la circularidad entre los distintos estados de vida,
en fuerza del axioma, nunca reclamado a suficiencia, de que éstos re-
ciben plena luz sélo desde el primado de la vida entendida como vo-
cacion.*®

En sustancia, gracias a la llamada dirigida, por la fe y el Bautismo,
a su libertad, el fiel laico tiende a su cumplimiento (santidad) en la lar-
ga comunicacién (mision) de la sorprendente e gratuita novedad que le
viene de «ser hallado en él [Cristo]» (Fz/ 3, 9). Sin embargo, esta iden-
tidad eclesial que él tiene en comin con todos los fieles llamados a otros
estados de vida, inevitablemente pasa por su peculiar inmanencia en el
mundo (caracter secular).” El caracter secular esta llamado a ser el ve-
hiculo de su naturaleza eclesial. El fiel laico estd en el centro del campo
de siega, estd en el corazén del mundo.

Las instancias expresadas por la preocupacién de definir en positi-
vo quien es el laico viene asumida de esta forma sin caer en la trampa
de una estéril oposicion entre naturaleza eclesial y caricter secular; y, al
mismo tiempo, superando la simple definicién en negativo todavia pre-
sente en el texto conciliar.*

En segundo lugar, el binomio vocacién-misiéon ofrece una equili-
brada solucion practica de otra vieja controversia: la relativa a la rela-
cién entre carisma e institucion en la Iglesia. Como nos ha recordado el

sionomia, y al mismo tiempo cada una de ellas esta en relacion con las otras y a su servicio
[...]. Todos los estados de vida, ya sea en su totalidad como cada uno de ellos en relacién
con los otros, estan al servicio del crecimiento de la Iglesia; son modalidades distintas que
se unifican profundamente en el “misterio de comunién” de la Iglesia y que se coordinan
dindmicamente en la Ginica misién» (JuaN PaBLo II, Exhortacién apostélica Christifideles
laici, n. 55).

% A este proposito son particularmente iluminantes las reflexiones de Balthasar: H.U.
VON BALTHASAR, Los estados de vida del cristiano, Encuentro, Madrid 1994. También véase
A. Scova, Chi ¢é il cristiano? Duemila anni, un ideale senza fine, Cantagalli, Siena 2000, 23.
Nos parece que en esta direccion se mueven las ttiles notas de Canobbio (cfr. G. CANNOBIO,
Identidad del laico y formas de participacion eclesial, “Quaderni della Segreteria Generale
CEI” IV [2000], suplemento al n. 23, 9-20).

» Cfr. J. L. ILLANES, La discusion teolégica sobre la nocién de laico, cit., 784-788.

% Cfr. M SEMERARO, I/ cristiano laico nel testo conciliare di “Lumen gentium” 30-31,
“Lateranum” 56 (1990), 143-181.
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cardenal Ratzinger,*! es imposible deshacer este nudo a nivel de dialéc-
tica de principios. De hecho, la relacién entre gracia sacramental y gra-
cia carismatica (charis y charisma) es esencialmente fluctuante, porque
las dos expresan el acto inseparable de gracia del Padre mediante el
Espiritu de Jesucristo. Por tanto la institucién sacramental en la Iglesia
tiene, por naturaleza, una raiz carismética y el carisma, y, sobre todo
cuando es participado hasta generar agregaciones, no puede no tender
a una cierta estabilidad institucional. Entre gracia sacramental y gracia
carismatica, como sugirié el Balthasar de los afos cincuenta, hay una
analogia viva, reflejo de su distincién (distinctio realis) en la coesencial
inseparabilidad.” Ahora, al menos desde un punto de vista practico, la
pareja carisma-institucion encuentra, precisamente en el binomio voca-
cion-mision, el camino de esta analogia viva que deshace toda estéril
oposicion dialéctica.”

Como varias veces ha recordado Juan Pablo II, dimensién institu-
cional y dimension carismatica coexisten en la vida de la Iglesia,* por-
que expresan la llamada de sus hijos (vocacién) al don total de si
(misién) mediante la identificacion persuasiva (carisma) en la presencia
real y objetiva (eucaristia-institucion) de Jesucristo en la historia de ca-
da hombre de cada tiempo.”

En esta 6ptica hay que poner la premisa eclesioldgica para superar es-

4 Cfr. J. RATZINGER, I movimenti ecclesiali e la loro collocazione teologica, en: I movi-
menti nella Chiesa. Atti del Congresso mondiale dei movimenti ecclesiall, cit. 23-51 y con-
cretamente 25-29.

22 Cfr. H.U. vON BALTHASAR, La gracia y el carisma, en: ID., Sponsa Verbi, cit.

# Cfr. D. SCHINDLER, Istituzione e carisma, en: 1 movimenti nella Chiesa. Atti del
Congreso mondiale dei movimenti ecclesiali, cit. 53-76.

# «En la Iglesia, tanto el aspecto institucional como el carismatico, tanto la jerarquia
como las asociaciones y movimientos de fieles, coexisten y convergen a la vida, a la renova-
cién, a la santificacién, aunque sea de forma distinta de tal modo que haya un intercambio
entre ellos, una comunién reciproca» (JuAN PaBLo II, Messaggio ai movimenti ecclesial riu-
niti per il I1 Collogui Internazionale, “Insegnamenti di Giovanni Paolo IT” X, 1 [1987], 478;
cfr. Ip., Discurso en el Encuentro con los movimientos eclesiales y las nuevas comunidades,
1 de junio de 1998).

¥ En esta clave puede leerse lo que el Catecismo de la Iglesia Catélica dice sobre la mi-
sién de la Iglesia (cfr. nn. 849-856) y sobre los fieles laicos (cfr. nn. 897-913).
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tériles conflictos entre las formas mas tradicionales de asociacionismo ca-
tolico y las nuevas realidades agregativas. Por tanto, describir la fisonomia
del fiel laico en términos de su concreta vocacion y mision hace mas evi-
dente la esencialidad del principio metodolégico central de una buena
eclesiologia: la pluriformidad en la unidad.* La sabia eleccion pastoral, he-
cha por la autoridad eclesidstica en las tltimas décadas, de hacer espacio a
las nuevas agregaciones sin cesar de valorar las mas antiguas, no ha sido
motivada por una concepcion de la Iglesia como una realidad sumergida
en una noche oscura donde todas las vacas son negras, sino por una
concepcién inspirada en que ciertas oposiciones —definicion positiva y
negativa del laico, institucion-carisma, estructuras estables (didcesis,
parroquias)-formas asociativas flexibles (grupos, movimientos), agregacio-
nes cldsicas-nuevas agregaciones, asociaciones-movimientos—, que pareci-
an reclamar un corte neto, en realidad eran inadecuadas para contener la
amplitud y la verdad de lo que el Espiritu estaba diciendo a su Iglesia.

Ahora se ha abierto una nueva estacion que lleva la marca del ex-
traordinario afio jubilar. En él, de formas distintas, el Santo Padre no se
ha cansado de llamar a todos los fieles y, de forma especial, a los laicos,
para invocar la gracia de la realizacion de la propia vocacion personal y
comunitaria a la santidad mediante la entrega total de si, hasta el mar-
tirio, para la salvacién de los hombres.*

En esta nueva estacion, que el Papa ha definido como la fase de la
madurez,* es decisivo, para los laicos cristianos y para sus agregaciones,

4 Cfr. SINODO DE LOs OBIsPOS, Segunda asamblea general extraordinaria (24 noviem-
bre — 8 diciembre 1985), Relatio finalis “Ecclesia sub verbo Dei mysteria Christi celebrans pro
saluti mundi”.

47 Juan Pablo II ha recordado la importancia de la vocacién misionera de la Iglesia a
través de las referencias a la nueva evangelizacién. A este proposito cfr. J. L. TLLANES,
Perspectivas para la Nueva Evangelizacion, “Scripta Theologica” 29 (1997), 749-770; A.
TroBajo Diaz, Boletin bibliogrifico sobre “Nueva Evangelizacién”, “Scriptorum Legionense”
36 (1995), 255-299.

% «Hoy ante vosotros se abre una etapa nueva: la de la madurez eclesial. Esto no signi-
fica que todos los problemas hayan sido resuelto. Mas bien es un reto. Un camino a recorrer.
La Iglesia se espera de vosotros frutos “maduros” de comunién y compromiso» (JUAN PABLO
11, Discurso en el Encuentro con los movimientos eclesiales y las nuevas comunidades; cfr. Ip.,
Discurso durante el encuentro con los adultos de la Accién Catdlica, 7 de septiembre de 1998).
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volver a pensar la siempre valida categoria del apostolado en la dptica
de la urgencia misionera.” Lejos de dejar a un lado el yo, les pide que
se pongan en primer plano en la escena del mundo: el campo en cuyo
terreno tiene que germinar el Reino de Dios y que exige a los cristianos
una renovada siembra.

UNA ECLESIOLOGIA “DE MISION”

1. Una mision universal

Uno de los episodios mas significativos del Evangelio de Mateo (cfr. M¢
15,21-28), que tiene un paralelo en el de Marcos (cfr. Mc 7, 24-30), tra-
za un camino singular para alarga el apostolado de Jests. Se trata del
episodio de la mujer cananea que pide la curacion para su hija poseida
por el demonio.”® El Maestro, que segtn la narracion de Mateo, parece
en un primer momento ignorarla, después justifica esta actitud que pa-
rece no admitir réplicas: «No he sido enviado (el verbo es apostellein:
apostolado-misién)’' mas que a las ovejas perdidas de la casa de Israel»
(Mt 15, 24). Pero la mujer no se da por vencida y continta impertérri-
ta a pedir la ayuda de Jests. El -y es el tercer momento— no duda en re-

# Se trata de una urgencia que la misma Christifideles laici reclama desde el principio:
«La Iglesia ha madurado una conciencia més viva de su naturaleza misionera y ha escucha-
do de nuevo la voz de su Sefior que la envia al mundo como “sacramento universal de sal-
vacién”. Id también vosotros. La llamada no se dirige sélo a los Pastores, a los sacerdotes,
a los religiosos y religiosas, sino que se extiende a todos: también los fieles laicos son llama-
dos personalmente por el Sefior, de quien reciben una misién en favor de la Iglesia y del
mundo» (n. 2) y sobre la que vuelve a insistir el Santo Padre en la enciclica Redenptoris mis-
sio, cuando hablando del caracter misionero de todo el pueblo de Dios, concretamente de
los laicos, recuerda que «la necesidad de que todos los fieles compartan tal responsabilidad
no es sélo cuestion de eficacia apostdlica, sino de un deber-derecho basado en la dignidad
bautismal, por la cual “los fieles laicos participan, segtin el modo que les es propio, en el tri-
ple oficio -sacerdotal, profético y real- de Jesucristo”» (n. 71).

0 Cfr. A. SAND, I/ Vangelo secondo Matteo, vol. 1, Morcelliana, Brescia 1992, 459-462.

°t Cfr. K. H. RengsToRrF, “Apostéllo”, en: G. KirTeL-G. FriepricH (dir.), Grande
Lessico del Nuovo Testamento, vol. 1, Morcelliana, Brescia 1965, 1063-1196.
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currir a un epiteto despreciativo para indicar los destinatarios de su
apostolado: «No esta bien tomar el pan de los hijos y echarselo a los pe-
rritos» (M¢ 15, 26). La mujer, puesta crudamente frente a la alternativa
dramatica de retirarse ofendida por la posicion del Rabbi o arriesgar
todo por la curacion de la hija, encuentra la amorosa energia de humi-
llarse. No le importa ser considerada como un perrillo por no pertene-
cer al pueblo elegido, no quiere el pan destinado a los hijos, la bastan
las migas. Entonces ocurre el hecho significativo sobre el que recae
nuestra atencion: la fe de la mujer fuerza, en cierto sentido, la frontera
del apostolado de Jests. La fuerza del Reino —no olvidemos que el epi-
sodio estd colocado en la quinta seccion del Evangelio, dedicada a la
Iglesia, primicia del Reino de los cielos (cfr. Mz 13, 53 — 18)— no acep-
ta limitaciones. Cambia, en la conciencia apostdlica del mismo Jesus,
todo confin y muestra que la dimensién salvifica de la mision es uni-
versal. Atn sabiéndose enviado y por tanto no pudiendo disponer por
si mismo de su mision —de hecho la recibe del Padre’>- Jests se deja
convencer por la fe de la Cananea.

Este episodio evangélico documenta con claridad la naturaleza
esencialmente apostélica de la vocacion cristiana: «la vocacidén cristia-
na, por su misma naturaleza, es también vocacién al apostolado».” Y,
lo que nos deja asombrados, lo muestra a partir del mismo Jesus.

A este punto no es necesario hacer un recorrido analitico por los
textos neotestamentarios que documentan el significados del apostola-
do-misién, ni indicar que el término mzzsién es el resultado de la traduc-
cion latina del griego apostellein,’* para reconocer en el apostolado-mi-

72 «En Juan Jests aparece como el enviado del Padre, pero esta cualidad sélo sirve pa-
ra aclarar la importancia de su persona y de la historia que en él se cumple, porque Dios
mismo habla y actda por medio de él» (Ibzd., 1189. Traduccién nuestra).

» ConciLio Ecuminico Varicano II, Decreto sobre el apostolado de los laicos
Apostolicam actuositatem, n. 2.

> Cfr. A. SEuMors, Teologia missionaria, Edizioni Dehoniane, Bologna 1993, 44-51. El
autor sintetiza los estudios exegéticos relativos al término “apostolado”, “apéstol”, “man-
dato” poniéndolos en relacién con el seliah judeo que las primeras comunidades cristianas
helenisticas empleaban precisamente para traducir apostolos.
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sion de Jesucristo no sélo la razon profunda de su venida entre noso-
tros, sino una revelacion del nicleo de su singular persona.”

Una vez mis la Revelacion nos ilumina con plenitud. La carta a los
Hebreos (cfr. Hb 3, 1) no teme definir a Jestis como el apostolos en sen-
tido absoluto. Esta definicion, que en si misma y por si misma aparece
una sola vez en todo el Nuevo Testamento (apax legomenon), hay que
integrarla con abundantes referencias del Evangelio de Juan al mismo
tema (cfr. [ 3, 17.34- 36; 6,29.39.57; 7, 29; 8, 42; 10, 36; 11,42). El ne-
X0 persona-mision en Jesucristo’® es hasta tal punto constitutivo que un
tedlogo como Balthasar ha podido, repetidamente, proponerlo como
axioma basilar de la cristologia y, como consecuencia, de la antropolo-
gia cristiana.””

En el horizonte de la persona-mision de Jests toma forma la perso-
na-mision del cristiano.” La vocacién expresa a la persona, cuyo rostro
se perfila completamente s6lo en su mision.” Jesus es el apostolos tout
court, es decir, su persona coincide con su ser enviado (mision); en
fuerza de la mision del Verbo pronunciado por el Padre y por la del
Espiritu —amoroso nexo entre los dos y fruto de tal amor®- que, tam-

» Cfr. A. Scora, Questioni di Antropologia Teologica, cit. 11-27, vy, sobre todo, A.
ScorA-G. MARENGO-]. PRADES, La perona umana. Manuale di Antropologia Teologica, Jaca
Book, Milano 2000, 50-66.

’ A este proposito la Comision Teoldgica Internacional afirma: «La conciencia que
Jests tiene de si mismo coincide con la conciencia que tiene de su misién» (COMISION
TEOLOGICA INTERNACIONAL, La conciencia que Jesiis tenia de si mismo y de su mision, 1988).

7 Cfr. H. U. vON BALTHASAR, Teodramatica, vol. 3, Madrid 1990.

58 Cfr. Ip., Los estados de vida del cristiano, cit.

*» «Balthasar se compromete a fondo en la distincién entre sujeto espiritual y persona,
a través de lo que él llama “lucha por el concepto teolégico de persona”. En sustancia, el eje
sobre el que se articula la reflexién balthasariana es una vez mas la misién. Sélo la misién
hace a la persona, porque sélo ella confiere al sujeto espiritual, que estd dentro de la espe-
cia humana, su singularidad cualitativa. Por tanto la persona, propiamente hablando, es s6-
lo teolégica» (A. Scova, Hans Urs von Balthasar: uno stile teologico, Jaca Book, Milano 1991,
94. Traduccién nuestra).

% «Doble aspecto del eterno Espiritu Santo en Dios, que es el mas intimo hogar del
movimiento del amor subjetivo de Padre y de Hijo, como a un tiempo, en cuanto producto
y fruto, su objetiva generacion» (H. U. voN BartHasar, Teoldgica, vol. 3, Madrid 1998.
Traduccién nuestra).
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bién en el supremo abandono del Crucificado,® tiene abierta la mirada
del Padre (Litz) al rostro del Hijo (Ant-litz).

¢Como entender a Maria, o a Pedro, o a Pablo, fuera de este nexo
entre persona y misién hecho evidente en la vocacion?® ¢Y cémo po-
dria madurar cada uno de nosotros la propia autoconciencia cristiana
fuera de este mismo nexo constitutivo?®

Apostolado y mision se relacionan de esta forma en una perspectiva
trinitaria, cristoldgica y antropoldgica —a través de las nociones de sujeto
espiritual y de persona— al binomio vocacién-mision.** De esta forma lo
que habiamos definido como el equilibrado éxito del largo esfuerzo de la
teologia del laicado repropone los términos del Nuevo Testamento deci-
sivos de la fisonomia del cristiano, es decir, del discipulo y testigo de
Cristo, llamado a comunicar atraccion, en el vasto campo del mundo. En

¢t Cfr. Ip., Teodramitica, vol. 3.

@ En este sentido se vean las semblanzas que Le Guillou presenta de Maria, Pedro,
Pablo, Juan en: M.-J. Le GuiLou, Celuzs qui vient d’ailleurs. L'innocent, Carf, Paris 1971,
221-277.

® A este proposito no hay que temer que el logoramento de las categorias empleadas,
sobre todo la reduccién funcional de los términos “vocacién” y “misién” —cosa no extra-
fia a una teologia del laicado reducida frecuentemente al papel de los diversos estados de
vida en la Iglesia— pueda hacer vano el espesor ontolégico de la persona. Afirmar, a partir
de la cristologia, que la misién hace a la persona no significa negar la ontologia del sujeto
espiritual en cuanto perteneciente a la persona (cfr. H. U. vON BALTHASAR, Teodramitica,
vol. 3, cit.). Més bien quiere decir dar peso real a la relacién con el Padre que lleva a cabo
su designio (el misterio escondido del que habla Pablo (cfr. R7z 11, 25; Col 1, 25-27; Ef 2,
11; 3, 13), poniendo, manteniendo en el ser y redimiendo a cada uno de nosotros, predes-
tinado (es decir vocato), por gracia, a ese rostro, Gnico e irrepetible, que la misién, acogi-
da en plena libertad en el seguimiento de Cristo, no cesa de perfilar a lo largo de nuestra
existencia terrena (sobre el tema cfr. R. PENNA, I ritratti originali di Gesa Cristo. Inizi e svi-
luppi della cristologia neotestamentaria. II. Gli sviluppz, San Paolo, Cinisello Balsamo 1999,
240-242). Cada uno de nosotros, sujeto espiritual desde el momento de la concepcién, es-
ta llamado a la propia realizacién mediante la misién que le ha sido confiada. La dignidad
personal constitutiva del sujeto espiritual se desarrolla y florece en una personalidad ma-
dura a media que en nuestra existencia respondemos obedeciendo a la tarea que se nos ha
confiado en tal llamada.

¢ De esta forma se resuelven radicalmente, a partir de la cristologia, oposiciones del
tipo naturleza-identidad-misién-tarea (cfr. H. U. VON BALTHASAR, Teodramdtica, vol.l,
Madrid 1990).
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esta mision su persona se realiza hasta lo mas profundo de si misma.
Respondiendo a la mirada amorosa del Padre la persona descubre, por la
fuerza del Espiritu del resucitado, su verdadero rostro.”

2. El acontecimiento de Jesucristo: contenido de la mision

Antes de introducir la dimension eclesioldgica del dinamismo misione-
ro que empieza en el seno mismo de la Trinidad,* antes, por tanto, de
hablar de eclesiologia de mision, es mas, precisamente para poderla de-
linear de forma sustancial, no sera inatil detenernos brevemente en el
contexto de esta misién. De hecho, si guién comunica es importante, no
lo es menos el Evangelio que comunica.”’

Sintéticamente podemos decir que el contenido adecuado de la mi-

® A laluz de estas afirmaciones se comprende adecuadamente el n. 22 de la Gaudium
et spes que, a partir de esta frase central: «En realidad, el misterio del hombre sélo se escla-
rece en el misterio del Verbo encarnado», llega a describir los trazos del hombre en Cristo
en el cumplimiento de su misién: «El hombre cristiano, conformado con la imagen del Hijo,
que es el Primogénito entre muchos hermanos, recibe las primicias del Espiritu (Rowz 8, 23),
las cuales le capacitan para cumplir la ley nueva del amor. Por medio de este Espiritu, que
es prenda de la herencia (Ef 1, 14), se restaura internamente todo el hombre hasta que lle-
gue la redencién del cuerpo (Rowz 8, 23)».

¢ ConciLio Ecumenico VATIcANO II, Decreto sobre la actividad misionera de la Iglesia
Ad gentes, n. 2: «La Iglesia peregrinante es misionera por su naturaleza, puesto que toma su
origen de la misién del Hijo y del Espiritu Santo, segin el designio de Dios Padre. Pero es-
te designio dimana del “amor fontal” o de la caridad de Dios Padre, que, siendo Principio
sin principio, engendra al Hijo, y a través del Hijo procede el Espiritu Santo, por su excesi-
va y misericordiosa benignidad, credndonos libremente y llamandonos ademds sin interés
alguno a participar con El en la vida y en la gloria, difundi6 con liberalidad la bondad divi-
nay no cesa de difundirla, de forma que el que es Creador del universo, se haga por fin “to-
do en todas las cosas” (1 Cor 15,28 ), procurando a un tiempo su gloria y nuestra felicidad».
A este proposito cfr. A. WoLANIN, Teologia della missione. Tem: scelti, Piemme, Casale
Monferrato 1989, 31-81; A. SEUMOIS, teologia missionaria, cit., 271-275; D. CALGAGNO,
La vita trinitaria e l'impegno missionrio della Chiesa, en: AA. VV., Chiesa sempre missionaria,
Facolta Teologica dell’Ttalia Settentrionale — Sezione di Genova, Genova 1992, 79-111.

¢ Las distintas definiciones de la misién que han sido ofrecidas por los estudiosos dependen
precisamente del contenido que se le reconoce a la actividad misionera (cfr. K. MULLER, Teologia
della missione. Un'introduzione, Editrice Missionaria Italiana, Bologna 1991, 45-69). Para lo refe-
rente al fin de la misién cfr. A. WoOLANIN, teologia della miissione. Temi scelts, cit., 103-109.
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sién cristiana es el acontecimiento de Jesucristo. Sin embargo es nece-
sario mantener bajo la categoria de acontecimiento de Jesucristo®® los ar-
ticulados factores que la constituyen. Son tres y van considerados segiin
el principio metodoldgico de distinguir en la unidad.

Acontecimiento individua, en primer lugar, el hecho de Jesucristo
historicamente documentado en su vocacidon-mision terrena, como ha
sido demostrado por la traditio catholica, que tiene en la Sagrada
Escritura su nuacleo central.

En segundo lugar, la resurreccion de los muertos de Jesus certifica
la divinidad revelando la absoluta singularidd de su humanidad. El he-
cho de Jestis de Nazaret supera el tiempo de la existencia histérica don-
de se desarrolla su vida humana: es un acontecimiento. Jesis sale al
encuentro (edvenio) de cada uno de nosotros.

¢Cémo? Donandose a su libertad. He aqui el tercer factor constituti-
vo del acontecimiento. El acontecimiento de Jesus llama a mi libertad a
hacer desaparecer, en el seguimiento, el enigma que la caracteriza: la li-
bertad finita tiene que trascenderse (salir de si) para realizarse, pero es in-
capaz, por si sola, de hacerlo.”” Jesucristo, aquel que esta entre nosotros,
invita a la libertad a dar este paso dando testimonio con su Cruz-
Resurreccion, singular cumplimiento de su propia libertad. Con su muer-
te en Cruz ha hecho posible la donacién total de si y su resurreccién esta
ahi para dar testimonio de que en esta kernosz su libertad ha encontrado la
plena realizacion. En la mdxima impotencia, abandonado abajamiento,
brillando de esta forma la gloriosa exaltacion del resucitado.”

Realmente en el Bautismo, génesis de la fisonomia de todo cristia-
no, Jests pone a disposicion de la libertad finita esta capacidad de cum-

¢ En esta sede nos referimos especificamente al acontecimiento de Jesucristo hacien-
do tesoro de todo lo que la categoria “acontecimiento” nos ofrece para expresar la inagota-
ble riqueza que nos ha sido revelada en Cristo. Sobre esta categoria cfr. A. ScoLA, Libertd
umana e veritd a partire dall’Enciclica “Fides et ratio”, en: G. SGuBBI-P. Copa (dir.), I/ risve-
glio della ragione, Citta Nuova, Roma 2000, 97-106.

@ Cfr. A ScoLa, Hans Urs von Balthasar: uno stile teologico, cit., 101-105.

70 Balthasar afronta este tema bajo el titulo de analogia entis cristologica (cfr. H. U. voN
BALTHASAR, Teodramitica, vol. 3, cit.).
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plimiento. La Eucaristia ya lo realiza en el signo: en el don eucaristico,

por la potencia del Espiritu, realmente se anticipa el inaudito logro que

el genio catélico identifica con el dogma de la resurreccion de la carne.
iHe aqui el evento Jesucristo en toda su plenitud!

De esta forma el evento de Jesucristo asegura a la libertad de cada
hombre,”* siempre historicamente situada, el contenido del apostolado-
mision. Nunca habra que separar el sujeto de la misién de este conte-
nido, si no se quiere vaciar la traditio catholica. De hecho, la separa-
cién terminaria por excluir al sujeto reduciendo el contenido a una pu-
ra suma de enunciados intelectuales, de comportamientos practicos y
de ejercicios de piedad, o bien llegaria a absolutizarlo vaciando la obje-
tiva potencia veritativa del evento para reducirlo al puro sentimiento
religioso y a su efimera capacidad de contagio.” ¢Como evitar los peli-
grosos dualismos relacionados con esta deletérea separacion entre fe y
vida, ya indicada por Pablo VI, y para cuya superacion el Vaticano II ha
querido darse su fisonomia particular de pastoral?™

No hay respuesta mas convincente que el humilde reconocimiento
de que el evento se transmite fisicamente (la traditio es ante todo un he-
cho practico de experiencia),” de persona a persona. Sin solucién de
continuidad el evento de Jesucristo, a través de la Madre y un grupo de
amigos, los humildes pescadores de Galilea, ha llegado hasta nosotros.
Aqui eclesiologia “de misién” y eclesiologia de comunion se integran
mutuamente.

' En la forma sacramental «la gracia invisible de Dios no s6lo se hace visible y concreta
en la forma de Cristo, sino que ésta se presenta a su vez ante nosotros en una forma valida,
eliminando de ella toda posibilidad subjetiva y se imprime en nosotros suscitando nuestra
conformacién con él» (H. U. vON BALTHASAR, Gloria, vol. 1, Madrid 1985. Traduccién neustra).

72 Para el concepto de traditio ver A. SCOLA, La realtd dei movimenti nella Chiesa uni-
versale e nella Chiesa locale, cit., 113-119.

” Sujeto y contenido de la misién estan arménicamente juntos en la reflexién de la en-
ciclica Redemptoris missio. A proposito cfr. M. DHAVAMONY, La visién cistocentrica della mis-
sione nella “Redemptoris missio”, “Rassegna di Teologia” 32 (1991), 347-368.

™ Cfr. J. RATZINGER, Problemi e risultati del concilio Vaticano II, Queriniana, Brescia
1967, 109-113; G. CorLoMBO, La teologia della “Gaudium et spes” e ['esercizio del magistero
ecclesiastico, en: Ip., La ragione teologica, Glossa, Milano 1995, 281-284.

» Cfr. M. BLONDEL, Historia y dogma, Barcelona 1989.
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Emblema de esta dltima puede ser considerado, justamente, el ce-
lebérrimo texto de la Primera Carta de Juan: «Lo que existia desde el
principio [...] os lo anunciamos, para que también vosotros estéis en
comunién con nosotros [...]. Os escribimos esto para que nuestro go-
zo sea completo» (1 Jz 1, 1-4). Si la communio, en cuanto mantiene en
unidad fisica a los hombres tocados por el evento Cristo, asegura el que
permanezca la integridad vital de este contenido cristolégico, hay que
anadir rapidamente que ésta se hace, en este punto, una con la misién.”
Y la misién, por su naturaleza, exige poder vivir la dimensién del mun-
do. El famoso texto introductivo de la Primera Carta de Juan se co-
rresponde con otro, también decisivo, del Evangelio de Mateo: «Id,
pues, y haced discipulos a todas las gentes bautizandolas en el nombre
del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo [...]. Y he aqui que yo estoy
con vosotros todos los dias hasta el fin del mundo» (M 28, 19-20).

3. Trazos de una eclesiologia “de mision”

No serd ahora imposible delinear sintéticamente los trazos constitutivos
de una eclesiologia realmente adecuada para la urgencia misionera,”
tan acuciante en este momento histérico de paso al nuevo milenio.”
Dos son los pilares de este edificio. En primer lugar una tal ecle-
siologia, precisamente en virtud de la evolucion de la experiencia y de

76 Sobre esto es oportuno observar como la nota de la apostolicidad de la Iglesia ex-
presa sea la garantia (objetiva) de la permanencia en la historia del evento de Jesucristo, sea
la apertura universal, en el espacio y en el tiempo, a la misién (en relacién con la catolici-
dad). Y el colegio episcopal asegura en la Iglesia, en todos los tiempos, la communio y 1a mi-
sién. En este sentido Cirilo de Alejandria afirma: «Puesto que tenfan que ocuparse de lan-
zar en el mundo el cristianismo anunciando el evangelio de la salvacién a todos los pueblos,
ellos recibieron el don de las lenguas» (CIRiLO DE ALEJANDRIA, Fragmenta in Acta
Apostolorum, Patrologia cursus completus, Series graeca, 74, 758).

77 Como ya hemos afirmado anteriormente este intento eclesioldgico supera las polé-
micas que, durante los afios cincuenta, han estado presentes en la reflexion ecuménica. A
este proposito cfr. G. Richr ALBERTI, Teologia del misterio, Ediciones Encuentro, Madrid
2000, 139-142.

8 Cfr. E. BUENO, La mision hoy: aspectos teolégicos, “Burgense 35 (1994), 349-379.
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la reflexion producida en la Iglesia a partir del Concilio Vaticano II,
coloca en primer plano al sujeto eclesial, personal y comunitario, vis-
to a partir de su vocacion-mision.” Con agudeza ha observado
Balthasar que la misién de la Iglesia es una unidad con su esencia, en
analogia al axioma cristoldgico central segtin el cual la mision de Jesus
no se afiade a su persona sino que se identifica con ella.*® Por tanto la
cuestién eclesiologica central no es la pregunta qué es la Iglesia, sino
mas bien la pregunta quién es la Iglesia.®' Esta se configura como una
communio de misiones personales dispuestas alrededor de la mision
de Maria.

La centralidad de Maria, ntcleo personal de la Iglesia, permite evi-
tar en la vida eclesial el doble riesgo del individualismo y del colectivis-
mo impersonal.®? De hecho, en razon de la especial pre-eleccion (pre-
destinacién) de Maria como sujeto arquetipo de todas las misiones, hay
que decir que la Iglesia precede al individuo; pero, al mismo tiempo, el
individuo, entrando en la Iglesia, no se anula como un nimero colecti-
vo, al contrario, esta llamado por su singular misioén a participar perso-
nalmente con esa communio que tiene en la misma Trinidad su fuente
inagotable.®

En segundo lugar, una eclesiologia del sujeto eclesial, elaborada a
partir de la mision, muestra que la Iglesia s6lo se puede definir en base
a una doble relacion constitutiva: la relacion con la persona-misién de
Jesucristo, que constituye su origen unico, y la relacion con el mundo
al que continuamente es enviada, que individua la finalidad que sera
cumplida definitivamente en la gloria. La Iglesia, por su naturaleza, no

™ Cfr. A. ScoLa, La logica dell'incarnazione come logica sacramentale: avvenimento ec-
clesiale e liberta umana, en: 1. SANNA (dir.), Gesa Cristo speranza del mondo, PUL-Mursia,
Roma 2000, 461-462.

% «La misién de Jests no se afiade a su persona sino que se identifica con ella, del mis-
mo modo la misién de la Iglesia forma una unidad con su esencia» (H. U. VON BALTHASAR,
teodramadtica, vol. 3, cit. Traduccién nuestra).

8t Cfr. Ip., Quién es la Iglesia?, en: 1., Sponsa verbi, cit.

82 Cfr. J. RATZINGER, L'ecclesiologia della costituzione “Lumen Gentium”, en: R. FISICHELLA
(dir.), I Concilio Vaticano II. Recezione e attualiti alla luce del Giubileo, cit. 80-81.

8 Cfr. H. U. voN BALTHASAR, Teodramitica, vol. 3, cit.
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soporta una definicién univoca,* pero reconocerlo no significa perju-
dicar su identidad o misién. Su caricter constitutivamente “excéntrico”
revela de una forma atin més profunda su razén de ser.

La Iglesia, en si misma y por si misma es el medium intriseco (suje-
to-tramite, sacramento) de la fascinadora autocomunicacién de la
Trinidad al mundo, es decir, del evento de Jesucristo.®” Por tanto toda
forma de autorrealizacion de la Iglesia (desde la didcesis hasta el mas
humilde grupo de fieles) s6lo puede autoentenderse en la viva comu-
nion jerarquica de las otras formas.®

Antes de delinear brevemente, limitindonos a enunciar los titulos,
los trazos mas sobresalientes de esta eclesiologia “de misién”, no sera
inatil indicar de qué forma ésta ha encontrado una significativa coloca-
cién en el Concilio Vaticano II. Los estudios que se han hecho cargo del
examen analitico del itinerario de preparacion de todo el documento
De Ecclesia individuan sin lugar a dudas que el punto de llegada de los
trabajos conciliares (la referencia por tanto es a la Lumen gentium) es la
general conciencia de que la misién de la Iglesia depende de su misma
naturaleza, es mas, la conciencia de que la esencia de la Iglesia es mi-
sionera.’” Esta afirmacion no se refiere s6lo a la Lumen gentium, sino
que determina la misma ldgica de Apostolicam actuositatem, interpreta-
da justamente como una significativa actuacion de la eclesiologia “de

8 Por tanto no es posible expresar la riqueza del misterio de la Iglesia recurriendo s6-
lo a una categoria (comunién, misién) o a una sola imagen (Pueblo de Dios, Cuerpo de
Cristo).

¥ «Nos ocuparemos de la Iglesia sélo en la medida en que ella puede y quiere ser una
mediacién de la forma (Gestalt) de la Revelacién de Dios en Jesucristo. Diciendo esto se-
guramente hemos planteado una cuestién decisiva. Y tal vez, frente a la Iglesia ésta es la tni-
ca pregunta posible» (H. U. vON BALTHASAR, Glorza, vol 1, cit. Traduccidon nuestra).

% A proposito de esto cfr. J. RATZINGER, La Chiesa. Una comunita sempre in cammino,
Edizioni Paoline, Cinisello Balsamo 1991, 95-112.

% Cfr. S. MazzoLINL, La Chiesa é essenzialmente missionaria. 11 rapporto “natura della
Chiesa” — “missione della Chiesa” nell’iter della costituzione “De Ecclesia” (1959-1964),
Editrice Pontificia Universita Gregoriana, Roma 1999. En este volumen se encuentra abun-
dante bibliografia sobre el tema.
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mision” caracteristica de la Lumen gentium. Es mas, como ha mostra-
do la mas reciente reflexion sobre la recepcion y la actualidad del
Concilio, las cuatro Constituciones del Vaticano II, leidas unitariamen-
te, revelan toda la riqueza “misionera” de su eclesiologia.®® «A partir de
la eutorrevelacion de la Trinidad en Jesucristo el sujeto eclesial que
vive de la relacion palabra-sacramento-ministerio ordenado, se hace
signo trasparente de salvacion para el mundo».®” Aqui esta descrita la
traditio eclesial como la comunicacion concreta, de persona a persona,
del evento de Jesucristo. Notamos, haciendo un inciso, que esta ecle-
siologia “de misién” permite hacer las necesarias articulaciones entre la
esencial dimensién misionera de la Iglesia y la funcion especifica de su
mision ad gentes; asi como la necesaria distincion entre mision, evange-
lizacién y nueva evangelizacion.” Ademas, si propuesta con equilibiro,
ésta pone de manifiesto la intrinseca necesidad del ecumenismo y del
didlogo interreligioso.”

Volviendo ahora a las lineas de nuestra propuesta eclesioldgica, se
puede decir que su primera linea, fundada sobre el Bautismo-
Eucaristia, individua su natura drammatica. La Iglesia de Cristo vive
siempre en esta polaridad: por una parte ésta se forma por el sacrificio
de Ciristo, por otra, este ultimo tiene que ser siempre y de nuevo ratifi-

8 Cfr. R. FISICHELLA, Approdo sintetico, en: 1. (dir.), Il Concilio Vaticano II. Recezione
e attualita alla luce del Giubileo, cit., 729-736.

8 A. ScoLa, “Gaudium et spes”: dialogo e discernimento nella testimonianza della verita,
cit., 89.

% Cfr. A. SEumors, Teologia missionaria, cit., 53-64; E. BUENO, La misién hoy: aspectos
teolégicos, cit., 371-379; K. MULLER, Teologia della missione. Un’introduzione, cit., 198-213;
J. Lorez-Gay, “Redemptoris missio”, en: PONTIFICIA UNIVERSITA URBANIANA, Dizionario di
missionologia, EDB, Bologna 1993, 415-419; D. CoLoMBO, Fondamenti teologici e identiti
della missio ad gentes nella “Redemptoris missio”, “Euntes docete” 44 (1991), 203-223, don-
de se recogen los desarrollos del Magisterio desde el decreto Ad gentes y la Evangelii nun-
tiandi hasta la enciclica misionera de Juan Pablo II.

' Sobre esto es obligada la referencia a la reciente declaracién Dowmzinus Iesus de la
Congregacién para la Doctrina de la Fe. Para una profundizacién del mismo tema en clave
teoldgica cfr. J. RATZINGER, La Chiesa, Israele e le religioni del mondo, San Paolo, Cinisello
Balsamo 2000, 57-74; A. Scovra, Questioni di Antropologia Teologica, cit., 155-173.
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cado por una fe testimoniada y por un amor donado.” La dramaticidad
afecta al sujeto comunional-Iglesia en el momento mismo en que reve-
la todo su peso en el individuo bautizado. De hecho, su ser hecho on-
toldgicamente cristiforme en virtud de la incorporacién bautismal man-
tiene todo el caricter dramatico del encuentro-choque entre libertad
divina y libertad humana.” Decir que una eclesiologia “de misién” es
esencialmente dramatica significa poner en evidencia y tener un gran
respeto hacia la libertad de cada actor. Si se mira bien es precisamente
el binomio vocacién-mision que salva la portada de la libertad de cada
miembro de la Iglesia.”

Llegados a este punto podemos introducir la segunda linea que
caracteriza la fisonomia de la Iglesia. Esta brota precisamente de su
naturaleza dramatica, es mds estd orientado a mostrar su esencial per-
manencia en la vida de la Iglesia para garantizar la libertad. No pocos
tedlogos, entre ellos Rahner y Balthasar, lo han indicado con la férmu-
la de Iglesia como sacramentum radicale.” Ella recibe infaliblemente
la propia esencia de la esencia de Cristo (ex opere operato), pero en
cuanto sujeto, siempre tiene que ratificar este don recibido (ex opere
operantis).”® El sacrmentum radical mantiene de esta forma a la Iglesia

% Sobre esto Balthasar nos ofrece una hermosa respuesta a la pregunta sobre la Iglesia:
«¢Qué es la Iglesia? Por el Misterio que esconde la respuesta es: la Iglesia es la unidad de
aquellos que se retinen alrededor del si inmaculado de Maria, por tanto, ilimitado, y como
consecuencia cristoforme en la gracia, y en este si, formados, estan dispuestos y preparados
para hacer de forma que pueda realizarse la voluntad de salvacion de Dios sobre ellos mis-
mos y sobre todos los hermanos» (H. U. VON BALTHASAR, La nzza opera ed Epilogo, Jaca
Book, Milano 1994, 57. Traduccién nuestra).

% A laluz de esta permanencia se comprende mejor la relacién predicacién-fe-catecu-
menado-bautismo tal y como viene propuesto en Ad gentes (cfr. nn. 13-14).

% H. U. voN BALTHASAR, Teodramitica, vol. 3, cit.

» Cfr. J. WERBICK, La Chiesa, Queriniana, Brescia 1998, 484-514. Antes que Rahner y
Balthasar, Henri de Lubac afirmaba con claridad: «La Iglesia es un misterio, es decir, un sa-
cramento. Siendo “el punto de encuentro de todos los sacramentos cristianos”, ella misma
es el gran sacramento, que contiene y vivifica todos los demas. Ella es en la tierra el sacra-
mento de Jesucristo, asi como el mismo Jesucristo es para nosotros, en su humanidad, el sa-
cramento de Dios» (H. DE LuBac, Meditacion sobre la Iglesia, Encuentro, Madrid 1980.
Traduccién nuestra).

% Cfr. H.U. VON BALTHASAR, Teodramatica, vol. 3, cit..
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su caracter de medium intriseco (sujeto-tramite sacramento) del evento
de Jesucristo al mundo.” No se presenta como un substrato en si
subsistente sino como una realidad que en concreto se acttia s6lo en los
siete sacramentos.

Precisamente esta tltima consideracién nos permite introducir el ti-
tulo de la dltima linea de la eclesiologia que queremos proponer.

Para que el individuo, siempre histéricamente situado, encuentre
en la naturaleza sacramental de la Iglesia su forma de inclusion en
Cristo, es decir, de su vocaciéon-mision, es necesario que exista concre-
tamente en la vida de la Iglesia un /zgar donde todos los factores de
su libertad, incluida la posibilidad de pecado, estén considerados. Es
decir, es necesario que el drama de cada miembro de la Iglesia no esté
pre-determinado. Este [ugar es la Eucaristia, donde el evento de Cristo
viene donado al acto de libertad del creyente. Una eclesiologia “de mi-
sion” es esencialmente eucaristico-sacramental.

No es ésta la sede para preguntarnos sobre la necesidad de integrar
la que, no sin énfasis tal vez excesiva,” se ha llamado eclesiologia de co-
munidén con una eclesiologia “de mision”, de forma que emerja, con to-
da su articulada actualidad, la eclesiologia del Vaticano II.” Sin embar-

7 Con esta féormula que no es facilmente comprensible para nosotros cristianos mo-
dernos, pero que expresa icasticamente la naturaleza de medium eficaz (sacramento) de la
Iglesia, Juana de Arco respondié a sus jueces: «De Jesucristo y de la Iglesia pienso que se-
an lo mismo, y que esto no tiene que ser un punto oscuro». En el mismo sentido cfr. SAN
AGUsTIN, De doctrina christiana III, 31, 44. Esto no quita nada a la subordinacién de la
Iglesia a Cristo, al contrario, la presupone.

% «Tal vez es precipitosa, en el sentido que salta por encima de los pasos obligatorios,
la connotacién de la eclesiologia del Vaticano II en términos de “comunién”. Se reconoce
de hecho que el término surgi6 casi sin darse cuenta, como una feliz sorpresa, en los textos
del Concilio, donde entre otras cosas no sélo no aparece como un concepto univoco en to-
do el Concilio, sino que ni siquiera en la Lumen Gentium mantiene una claridad termino-
16gica» (G. CoLomBo, Tes? per la rivisione dell’esercizio del ministero petrino, “Teologia” 21
[1996], 327).

» En este sentido me parece que se pueden interpretar los intentos de recuperar la
centralidad de la consideracién de la Iglesia como sacramento en la ensefianza del Concilio
Vaticano II (cfr. L. SCHEFFCZYK, La Chiesa. Aspetti della crisi postconciliare e corretta inter-
pretazione del Vaticano II, Jaca Book, Milano 1998, 29-42).
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go es posible hipotizarla como el camino para una recepcion unitaria de
la leccion de las cuatro grandes Constituciones conciliares. Sobre todo
se podria coger el valor eclesioldgico de lo que se ha definido como 7a-
turaleza pastoral del Concilio, que ha encontrado la maxima expresion
en la Gaudium et spes.'®

Aqui serd suficiente con darse cuenta que sélo una perspectiva mi-
sionera adecuada —segiin la cual el campo donde crece el Reino tiene
los confines del mundo- puede conducir a la comprension del misterio
de la Iglesia. El acento hecho en Gaudium et spes resulta particular-
mente iluminante. Una eclesiologia “de mision”, precisamente porque
esta centrada en el sujeto, tiene que estar escrita en primera persona y
no en tercera. Implica necesariamente el testimonio. Este paso del 7-
personal al personal, que sigue la intuicién de Maritain y de Guardini,'**
estd mds de acuerdo con la esencia de la Iglesia y responde més a la ur-
gencia misionera de hoy. Permite que la libertad de cada miembro se
realice.

En esta perspectiva de la vocacion-mision brilla la concepcion cris-
tiana de la vida como vocacién que consiente de mantener, en la unidad
y en la distincidn, los diferentes estados de vida cristiana. En este cua-
dro cada fiel posee realmente la misma dignidad, en cuanto miembro
del pueblo de los redimidos.

MISION cCOMO METODO DE VIDA CRISTIANA

Una eclesiologia “de mision” es por tanto una eclesiologia dramadtica
(de libertad), que se funda en el sacramentum radicale, mediante el cual
el evento de Jesucristo se dona eucaristicamente al acto de libertad del
fiel. Se puede decir con razén que tal eclesiologia representa, en cierto

10 Cfr. A. Scova, “Gaudium et spes”: dialogo e discernimento nella testimonianza della
veritd, cit., 103- 113.

101 Cfr. J. MARITAIN, De PEglise du Christ: la personne de UEglise et son personnel,
Desclée de Brouwer, Bruges 1970; R. GUARDINI, La esencia del cristianismo, Ed. Nueva Epo-
ca, Madrid 1945.
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sentido, la concentracion antropoldgica de la eclesiologia de comunion.
Las dos se implican mutuamente, integrandose una en la otra.

Nuestra reflexion ahora nos exige un paso ulterior. ¢Como pasar de
la mision de la Iglesia en cuanto tal a la misién de cada cristiano y, con-
cretamente, del fiel laico?

Sin caer de nuevo en la pretension de deducir de una definicion
aprioristica del laico las lineas permanentes de su mision, ¢cémo ha-
cerse cargo de su caracter secular considerandolo, como hemos pro-
puesto, el vehiculo de su identidad eclesial?

Estés preguntas plantean el problema, a mi modo de ver crucial, de
la pastoral de la Iglesia hoy. Se trata de la cuestion del #zérodo.
Aclaramos que por 7zétodo no se entiende un conjunto de técnicas, in-
dividuales o de grupo que, con la ayuda de las ciencias humanas, hoy se
emplean con frecuencia en la accion eclesial (pastoral) y en la reflexion
sistematica que se deriva de ella (teologia pastoral).!”® Usando el térmi-
no en su sentido mas estricto, nos referimos al método de vida cristia-
na. Método es la forma (Gestalt) mediante la cual el evento de Cristo se
comunica al mundo, pasando (traditio) de persona a persona. Esta for-
ma deriva de la realidad dramatica, sacramental y eucaristica de la mis-
ma Iglesia, cuya naturaleza, sobra volverlo a decir, consiste en ser 7ze-
dium intrinseco (sujeto-tramite sacramento) del evento de Cristo a los
hombres que viven en el mundo.'® Por eso hablar de método de vida
cristiana es lo mismo que hablar de método de la mision. Haciendo un
paréntesis se puede ver que este método en sentido estricto puede im-
plicar técnicas, mas o menos acertadas, orientadas a identificar mejor
las instancias y las necesidades profundas de cada interlocutor, marca-
do por pertenencias y por culturas muy diferentes y segtin la edad, por
las condiciones socio-ambientales de vida, de profesion, etc, pero en
ningtin modo la fuerza persuasiva dependera de tales técnicas. La esen-

192 Cfr. S. LaNza, Introduzione alla teologia pastorale, Queriniana, Brescia 1994.

1 «La Iglesia es en el fondo un sacramento fundamental a través de toda su realidad, y so-
bre tdo a través de sus elementos constitutivos esenciales» (K. RAHNER, Che cos’e un
sacramento, en: Ip., Nuovi saggi vol. 5, Edizioni Paoline, Roma 1975, 483. Traduccién nuestra).
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cia del don (amor) del evento cristiano nunca puede prescindir de la
gratuidad. Discipulo y testigo de Jestis de Nazareth: jel cristiano sobre
todo es esto! Vocacion y mision exigen seguimiento y martirio, en una
palabra, santidad.'*

Es sorprendente darse cuenta de la poca importancia que se ha da-
do a individuar los fundamentos del método de vida cristiana. Como si
Jesucristo, que se ha definido como el camino (método) no lo hubiese
propuesto, al menos en sus trazos esenciales. Nos permitimos indicar
tres. Lo haremos sin la pretension de hacer algo completo y limitdndo-
nos a ofrecer un esquema por titulos.

1. Légica de la encarnacién como légica sacramental

Un importante parrafo del Catecismo de la Iglesia Catdlica, que
nunca me canso de proponer, dice: «todo en la vida de Jesus es
signo de su Misterio. A través de sus gestos, sus milagros y sus pala-
bras, se ha revelado que “en él reside toda la plenitud de la
Divinidad corporalmente” (Col 2, 9). Su humanidad aparece asi
como el “sacramento”, es decir, el signo y el instrumento de su divi-
nidad y de la salvacion que trae consigo: lo que habia de visible en
su vida terrena conduce al misterio invisible de su filiacién divina y
de su mision redentora».'”

Este texto expresa con eficacia la l6gica de la Encarnacion: encon-
trando al hombre Jesus, realizacién convincente de la plenitud de lo
humano, los suyos le siguieron hasta el lacerante misterio de la muer-

1% Sobre esto son obligadas las referencias a las siguientes referencias del Magisterio:
Concriuio Ecumentco Vaticano 11, Constitucién dogmatica sobre la Iglesia Lumen gentium,
nn. 39-42; Ip., Decreto sobre el apostolado de los laicos Apostolicam actuositatens, nn 4 y 6;
Juan Pasro 11, Exhortacién apostdlica Christifideles laici, nn. 16- 17, asi como la llamada a
una pastoral de la santidad presente en la Relatio finalis de la Asamblea extraordinaria del
Sinodo de los Obispos de 1985 (cfr. SiNopo DE Los OBIsPOS, Segunda Asamblea general
extraordinaria [24 noviembre - 8 diciembre 19851, Relatio finalis “Ecclesia sub verbo Dei
meysteria Christi celebrans pro salute mundi”, cit., nn. 1791-1793).

15 Catecismo de la Iglesia Catélica, n. 515.
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te. Aunque ante tal misterio huyen cobardemente y aterrorizados, ya
no pueden prescindir de él: «Sefor, ¢donde quién vamos a ir?» (Jz 6,
68). Y por la fuerza del Espiritu Santo, después de haberlo visto resu-
citado lo reconocen como Hijo de Dios. Entonces se disponen para
ofrecer su propia vida, gastaindose en la misiéon de comunicar toda la
fuerza salvifica.

La humanidad de Jesus es por tanto el mzedium intrinseco primario
para que los suyos reconozcan su divinidad: la humanidad de Jesus es
el sacramento de su divinidad. La Encarnacién —y la 16gica que se de-
riva de ella— se revela como el modo elegido por la Trinidad para
comunicarse. La Encarnacion es el método de la mision. Desde las mi-
siones trinitarias, a través de la mision de Jesucristo, se llega a la
mision de la Iglesia que, en concreto, coincide con la de cada cristia-
n0."% Pero si miramos con atencién nos damos cuenta que la l6gica de
la Encarnacion es siempre una logica sacramental. De hecho, en ella,
simbolos y formas sensiblemente expresados y bien individuados con-
ducen, al mismo tiempo, el significado real y misterioso en si no empi-
ricamente accesible.

El primer punto de apoyo del método de vida cristiana, respetando
plenamente la naturaleza eucaristica de sacramentum radicale caracte-
ristico de la Iglesia, consistird en proponer a Jesucristo segin esta
l6gica de la Encarnacién, que es 16gica sacramental. El cristiano esta lla-
mado a ser, en si mismo y en todos sus actos, en cualquier ambito de
la existencia humana, sacramento del evento de Jesucristo.!”

196 «Sobre todos los discipulos de Cristo pesa la obligacién de propagar la fe segtn su
propia condicién de vida» (ConciLio Ecumenico Varicano IT, Constituciéon dogmatica so-
bre la Iglesia Lumen gentium, n. 17).

17 En este sentido son particularmente significativas las palabras de san Pier Damiani:
«Gracias al vinculo de la caridad reciproca, la Iglesia de Cristo posee una cohesién tan fuer-
te que es una en la pluralidad de sus miembros y, al mismo tiempo, misteriosamente toda en
cada uno. Por tanto no es equivocado presentar singularmente esta Iglesia universal como
la tnica Esposa de Ciristo, y al mismo tiempo creer que cada alma es de alguna forma, por
el misterio del sacramento, la Iglesia en su plenitud» (PiER DaMIANI, Liber qui appellatur
Dominus vobiscum 5, [Patrologiae cursus completus, Series latina, 1457, 235. Traduccién
nuestra).
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2. Un evento sélo puede ser entendido a partir de otro evento

La objecion tal vez mas radical, que hoy le hacen a Jesucristo no sélo los
no creyentes, sino que frecuentemente también los creyentes, es la misma
que, a partir de la Ilustracién y del Romanticismo, siempre surge como un
Proteo multiforme. Niega a Jesucristo el caricter de evento, reduciéndolo
a un simple hecho pasado.'® Anulando la contemporaneidad lo hace vano
0, al maximo, lo relega a la forma evanescente de mito o incluso de una fa-
bula. En el mejor de los casos reconocen que es grande, tal vez incluso el
mas grande de la humanidad, alguien en quien inspirar la propia vida,
pero no se admite que pueda estar vivo, presente aqui y ahora.

¢Quién puede encontrar a alguien que no esta presente?'” Una vez mas
nos encontramos ante el problema eclesioldgico central: ¢Como comunicar
el evento de Jesucristo sin disolverlo en las coordenadas del tiempo y del es-
pacio? Dicho con otras palabras: ¢cémo puedo hoy, que todavia peregrino
en esta tierra, seguir al Resucitado que ya ha entrado en un nuevo eén?
¢Cdémo imitar al Inimitable para convertirme en su discipulo y testigo?

Una vez mas es la 16gica sacramental, que tiene su punto de apoyo
en el Bautismo y en la Eucaristia, que deshace este nudo. Es la tnica
que no reduce el evento a puro objeto material (una cosa) que se trans-
porta en el tiempo y en el espacio, sino que hace posible que suceda aqui
y abora para mi libertad.

Aqui surge el segunda factor imprescindible del método de vida cris-
tiana (mision): un evento sélo puede ser comunicado a través de otro even-
to. Una realidad viva, para que permanezca tal en el espacio y en el tiem-
po, necesita de otra realidad viva.''* De hecho el conocimiento o es un

198 Cfr., A. ScoLa, Chi é il cristiano? Duemila anni, un ideale senza fine, cit. 13-14.

19 Es conocida la afirmacién de Kierkegaard: «La tnica relacién ética que se puede
tener con la grandeza (lo mismo con Cristo) es la contemporaneidad. La relacién con un
difunto es una relacién estética: su vida ha perdido valor, no juzga mi vida, me permite ad-
mirarlo... y me deja vivir con otras categorias distintas: no me obliga a juzgar en sentido de-
cisivo» (S. KIERKEGAARD, Diario intimo, Planeta, Barcelona 1993. Traduccién nuestra).

10" «El sentido intimo y peculiar de un evento, y por lo tanto del evento mismo en su
verdad, se abre solo y siempre a una experiencia que se abandone a él y, que en este aban-
dono, trate de interpretarlo: a una experiencia que es auténtica se adecua el evento en cues-
tién» (H. SCHLIER, Linee fondamentali di teologia paolina, Brescia 1985, 119).
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acontecimiento o no lo es.!'! Liturgia, catequesis, caridad en todas sus
formas, tal y como hoy sea conveniente para la comunidad cristiana, es-
tan llamados a documentar este esencial caricter de evento. Es lo tnico
que salva la naturaleza dramatica de la Iglesia, su capacidad, por tanto,
de movilizar la libertad. Hay un test para comprobar la autenticidad
de cada acto eclesial: su capacidad de suscitar, rapidamente, mientras
todavia se esta haciendo, un cambio. ¢No es por esto que nos han im-
presionado las Jornadas Mundiales de la Juventud o el gesto sencillo e
impresionante del Santo Padre mientras coloca en el Muro de las
Lamentaciones la oraciéon del salmista? Se trata de eventos, es decir
de hechos bien relevantes, vehiculo (sacramento) de una realidad que
sucede aqui y ahora por mi libertad.!®

3. Naturaleza sacramental de las circunstancias y de las relaciones

Es el sacramento, en cuanto siempre llama en causa a la libertad, que
salvaguarda la verdad profunda del evento de Cristo. Instituida por
Cristo y transmitida en la Iglesia con precisos gestos y formulas pres-
critas por el rito, la Eucaristia (sacramento) es simbolo (signo eficaz) del
Dios trascendente que se entrega al hombre. En el sacramento estan

111 Balthasar describe este caracter de acontecimiento propio del conocimiento en los
siguientes términos: «El pensamiento puede darse todos los aires que quiera [...] que cae-
ra por tierra [...] por la simple realidad de que en general existe algo, que una cosa surge
de la nada, que la existencia se afirma sobre la no existencia, que ella tiene la incomprensi-
ble gracia de estar presente y de ofrecerse como inagotable objeto de conocimiento» (H.U.
VON BALTHASAR, Teoldgica, vol. 1, Encuentro, Madrid 1997. Traduccién nuestra).

12 En este sentido son significativas las palabras de Henri de Lubac: «La Iglesia
tiene la Ginica misién de hacer presente a Jesucristo en medio de los hombres. Tiene que
anunciarlo, mostrarlo, darlo a todos. Lo demis, digdimoslo una vez mas, no es mas que
un afadido. Nosotros sabemos que la Iglesia no puede faltar a esta misién, Ella es y
serd siempre, en verdad, la Iglesia de Cristo: “Yo estoy con vosotros hasta el fin del mun-
do”. Pero lo que es para nosotros también lo tiene que ser a través de nosotros.
Es necesario que Jesucristo, a través de nosotros, continde a ser anunciado, que a través
de nosotros siga manifestaindose. Todo esto es mas que una obligacién: es, podriamos
decir, una necesidad organica» (H. DE LUBAC, Meditacién sobre la Iglesia, cit. Traduccion
nuestra).
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presentes al mismo tiempo la libertad de Dios y la del hombre: en él li-
bertad y verdad coinciden.'”

Se me permita, en esta sede, ofrecer una hipdtesis que es conse-
cuencia de todo lo afirmado hasta ahora y que constituye, desde mi
punto de vista, el tercer pilar del método de vida cristiana: todas las cir-
cunstancias y todos las relaciones que forman el entramado de la exis-
tencia humana estan, en cierto sentido, inscritos en la logica sacramen-
tal caracteristica del designio unitario de Dios. Por lo tanto, circuns-
tancias y relaciones representan analdgicamente el sacramento de la
transcendencia de Dios que interpela la humana libertad.

La existencia del cristiano en Cristo, en cuanto miembro de la co-
munidad eclesial, lo hace evento comunicativo (sacramento) de esa ver-
dad de la que forma parte.'

En esta 6ptica toda relacion tiene que vivirse sacramentalmente. Algo
analogo podria decirse de todas las circunstancias (entendidas en sentido
amplio, como hechos o conjunto de hechos con las mas variadas caracte-
risticas). Esas no son casuales. Incluso sin negar las muchas coincidencias
que las determinan, las circunstancias no escapan, en dltimo anlisis, al
juego de la singular relacién de la libertad de Dios que llama en causa
(vocacién) y moviliza (mision) la del hombre. Pero es necesario reafirmar

15 En analogia con la Eucaristia estan las otras formas en las que se manifiesta, nor-
malmente, la mediacién intrinseca de la Iglesia. Me refiero a la Sagrada Escritura (cfr. H.U.
VON BALTHASAR, Teolégica, vol. 3, cit.) y a la comunidad eclesial. Se tratar, también en este
caso, de garantizar su objetividad. No todas las lecturas de la Sagrada Escritura son evento-
mediacién que hace presente el evento originario de Jesucristo; no todas las formas de co-
munidn son evento de Iglesia. Escritura y comunidad son mediaciones efectivas del evento
de Jesucristo sélo si se dan, concretamente, en el respeto de las precisas modalidades indi-
cadas por la accién sacramental. De esta forma, por ejemplo, es realmente comunidad cris-
tiana la que reconoce el orden jerarquico de la liturgia por la que el Obispo guia a la Iglesia
en cuanto preside la celebracién y no preside la celebracién porque es la cabeza de la Iglesia.
Lo mismo podria decirse de la Escritura: no se debera leer subjetivamente, sin tener en
cuenta el sacramento, es decir, prescindiendo de la Iglesia.

14 «Con su actuacién da testimonio de su fe (y en ella del mismo Cristo) [...]. El apos-
tolado de los laicos se funda por tanto de forma inmediata en su cristianismo [...]. Es mi-
sionero si vive ejemplarmente su cristianismo» (K. RAHNER, L'apostolato dei laici, en: Ip.,
Saggi sulla Chiesa, Edizioni Paoline, Roma 1969, 246. Traduccién nuestra).
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rapidamente que el abandonado a si mismo, no sabria captar el caricter
de evento sacramental de las relaciones y circunstancias. Para ello nece-
sita pertenecer a una comunidad eclesial sensiblemente expresada.

La l6gica de la Encarnacion, como l6gica sacramental, revela con
profundidad en qué consiste el método de vida cristiana, mostrando la
auténtica naturaleza de la existencia humana: la vida misma es vocacion
en cuanto la libertad del hombre, en todos sus actos, esta llamada a de-
cidirse por el don de Dios anticipado como promesa. Fuera del sacra-
mento no es posible ni siquiera intuir el valor sacramental de las cir-
cunstancias y las relaciones. Por otro lado sin embargo, hasta que este
valor no se convierte en experiencia concreta del creyente, movido en
todos sus actos por su libertad de circunstancias y relaciones, se puede
legitimamente dudar de su efectiva identificacion con el sacramento. El
método de la vida cristiana, es decir, el método de la misién, pone en
evidencia la naturaleza esencialmente pedagdgica de la Iglesia: «Erunt
omnes docibiles Dez» (Jn 6, 45).

La dltima parte de un cuento de Cechov, E/ estudiante, me parece
que propone —con la gran fuerza persuasiva del arte— el corazén de lo
que hemos definido como 7zétodo de la vida cristiana (misién): un even-
to se comunica solo a través de otro evento.

Es el viernes santo. El protagonista, un joven estudiante, acaba de
terminar de narrar a dos mujeres del pueblo el episodio evangélico que
describe el llanto de Pedro cuando, después de traicionar a Jesus, se en-
cuentra con su mirada. Al final de la narracién del muchacho, una de los
mujeres empieza a llorar. Scribe Cechov: «El estudiante pensé de nuevo
que [...]lo que él habia contado poco antes, y que habia sucedido dieci-
nueve siglos antes, tenfa una relacién con el presente: con las dos muje-
res y, seguramente, con el pueblo desierto, con él mismo, con todos los
hombres. [...] Y de repente en su interior sinti¢ una alegria tan intensa
que tuvo que pararse un momento para tomar aire. “El pasado”, pensé,
“esta unido al presente por una cadena ininterrumpida de acontecimien-
tos que brotan uno del otro”. Y le parecia que habia visto, por primera
vez, los dos extremos de la cadena [Pedro, que habia vivido muchos siglos
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antes y la mujer presente en carne y hueso ante é[]: en cuanto habia toca-
do uno de los extremos, el otro habia vibrado. Y mientras atravesaba el
rio sobre la balsa [...] pensaba que la misma verdad y la misma belleza
que guiaba la vida de los hombres en el Huerto de los Olivos y en el pa-
tio del Sumo Sacerdote continuaba sin interrupcion hasta ese dia [hasta
él], y seguramente siempre habian constituido la parte esencial de la vida
de los hombres y en general de nuestra tierra».'”

Este es el gran evento: un hecho pasado, la vida, la muerte, la resu-
rreccion del Nazareno se convierten en acontecimiento de hoy en fuer-
za de la memoria objetiva del sacramento, don siempre nuevo de
Jesucristo a mi libertad. Este es el milagro de la Iglesia.

MISION, DON Y LIBERTAD

En el cuadro de la vida entendida como vocacién es posible la total
asuncion, por parte de la persona, del particular estado de vida predis-
puesto por Dios para su bien y el bien de los demas. El lo podra vivir
con su concreta e irrepetible singularidad y, al mismo tiempo, en pro-
funda comunién con los demas fieles, sea cual fuere el estado de vida al
que estos son llamados.

Muchas cuestiones que todavia hoy se presentan como problemas
acuciantes para la Iglesia y para su mision a favor del mundo podrian
encontrar, en este cuadro eclesioldgico y en su decisiva implicacién de
método, equilibradas pistas para una solucién. Nos limitaremos a enu-
merar algunas.

Pensemos en los criterios de verificacion y de discernimiento de la
vocacion al estado de vida en el contesto de la vida como vocacién. En
este horizonte la consistencia sacramental de las circunstancias y rela-
ciones pone en evidencia el peso de los afectos y del trabajo, como dos
dimensiones inseparables y constitutivas a través de las cuales, cotidia-

15 A, CECHOV, Lo studente, en: ID., Tutte le novelle, Rizzoli, Milano 1956, 64-68, aqui
67-68.
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namente, la libertad de Dios llama a la del hombre y lo lanza a una mi-
sién. Por esto la Iglesia, casi como una voz que grita en el desierto, no
cesa de proponer de nuevo con fuerza la verdad sobre el misterio nup-
cial (inseparable nexo de diferencia sexual, don de si y fecundidad)!*¢ y
sobre todas las problematicas referentes a la vida y a la muerte relacio-
nadas con ello.!” Por la misma razon y en fuerza de su misma mision,
la Tglesia no se cansa de recordar los criterios de la solidaridad y de la
subsidariedad en el contexto de la edificacién del bien comiin, concre-
tamente en el mundo del trabajo, de la economia y de la politica."'® En
esta Optica se ve como se perfila de forma impresionante la urgencia mi-
sionera dirigida de forma especial a los fieles laicos. Afectos y trabajo
constituyen, por lo tanto, dimensiones esenciales de la nueva evangeli-
zacion.'?

Esta misma vision eclesioldgica permite una comprension adecuada de
ese principio de pluriformidad en la unidad que, a mi juicio, podria ofrecer
el camino para una estabilizacion de no pocas tensiones intraeclesiales. No
me refiero sélo a aquellas a las que ya nos hemos referido —unidad y distin-
cién entre los estados de vida, carisma institucional y formas carismaticas,
elementos permanentes de vida eclesial (didcesis) y formas agregativas cla-
sicas o recientes— sino también a algunas problematicas sobre las que re-
cientemente el Magisterio se ha pronunciado con claridad. Recuerdo, por
ejemplo, la relacionada con el tema de la potestas en la Iglesia: la cuestion
de la no admisién de las mujeres al ministerio ordenado.

16 Cfr. A. ScoLa, I] mistero nuziale. 1. Uomo-donna, PUL-Mursia, Roma 1998; Ib.,
1] mistero nuziale. 2. Matrimonio-famiglia, PUL-Mursia, Roma 2000.

17 Cfr. A. Scora (dir.), Quale vita? La bioetica in questione, Mondadori, Milano 1998.

118 En este sentido es necesario recordar la objetiva importancia del magisterio social
de Juan Pablo II (cfr. Carta enciclica Laborem: exercens, Carta enciclica Sollicitudo rei socia-
lis, Carta enciclica Centessimus annus asi como la aportacién de la Congregacién de la doc-
trina de la fe con sus instrucciones sobre la teologia de la liberacion: Libertatis nuntius y
Libertatis conscientia). Sobre el tema cfr. M. Toso, Verso quale societd. La dottrina sociale
della Chiesa per una nuova progettualitd, LAS, Roma 2000.

119 Tnteresantes ideas en este sentido en: CONGREGACION PARA LA EDUCACION CATOLICA,
Directivas sobre la formacién de los seminaristas sobre los problemas referentes al matrimonio
y a la familia, Roma 1995.
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Una eclesiologia “de misién” —dramatica, sacramental y eucaristica—
que revela la naturaleza de mzedium intrinseco (sujeto-tramite, sacramento)
de la Iglesia, pone en evidencia como ésta tiene que vivir solo del evento
de su Sefior para ser convincente en comunicarlo al mundo. {No todo es-
td en su poder! Mas bien su poder es el de obedecer al evento de
Jesucristo. Esto no le consiente admitir a las mujeres al orden sagrado.'

La Iglesia es, al mismo tiempo, Maria y Pedro y esta llamada a vivir
permanentemente de esta doble dimension insuprimible. ¢Cémo po-
dria hacerlo si no en el surco de la obediencia que fue de Maria y de
Pedro? O bien: ¢Cémo podria la Iglesia ser ella misma si no propo-
niendo de nuevo la relacion constitutiva entre los dos, que se explico en
el contexto del afecto colegial entre todos los apdstoles? También aqui
sirve la regla de distinguir en la unidad. Maria y Pedro no se pueden so-
breponer, pero no se pueden separar.'?!

120 Cfr. A. Scora, Dall'Inter insigniores” all' Ordinatio sacerdotalis”, “IOsservatore
Romano”, 31 gennaio 1997, 8-9. En lo referente a la cuestién de la participacién en el go-
bierno de la Iglesia, la propuesta eclesiolégica que hemos presentado nos permite unir la
cuestién de la representatividad a su raiz sacramental, es decir la representacién (cfr. M.
KEeHL, La Chiesa, cit. 391-394). Se sabe que éste ha sido uno de los términos usados por la
teologfa sacramental para hablar de la Eucaristia: «<Hoc enim sacramentum est rapraesenta-
tivum Dominicae passionis» (TOMAS DE AQUINO, Sumzma theologicae 111, q. 83, a. 2). En es-
te sentido podemos afirmar que la representacion en la Iglesia brota del sacramento
(Bautismo-Eucaristia) y que tiene su forma concreta de ejercicio en el testimonio. La misma
Eucaristia es el ambito eminente del testimonio (cfr. R. LATOURELLE, “Testimonio”, en: R.
LaTOURELLE — R. FisicHELLA — S. PiE-Nwort (dir.), Diccionario de Teologia Fundamental,
Ediciones Paulinas, Madrid 1992, 1523- 1542). Representa mis a la Iglesia quien esta mas
libremente implicado con el evento salvifico de Cristo. La historia de la Iglesia nos muestra
bien que la santidad ha sido siempre el verdadero poder que ha gobernado a la Iglesia: bas-
ta pensar a las relaciones de santa Catalina de Siena con el Papa o en la vida de esos incon-
tables testigos de la fe que, a lo largo del siglo XX, han transmitido la fe catélica en
circunstancias donde para el ministerio ordenado era practicamente imposible actuar.

121 Sobre esto cfr. D. SCHINDLER, Istituzione e carisma, cit., 64-67. Ademas el testimo-
nio es la forma clave para el cumplimiento de la misién del cristiano tanto en la Iglesia co-
mo en el mundo (cfr. E. BARBOTIN, “Témoignage”, en: M. VILLER - F. CAVALLERA - J. DE
GuUBERT, [dir.], Dictionnaire de Spiritualité Ascétique et Mystigue, vol. 15, Beauchesne, Paris
1991, 134-14; R. FisICHELLA, “Martirio”, en: R. LATOURELLE - R. FISICHELLA - S. PIE-NINOT
(dir.), Diccionario de Teologia Fundamental, cit., 858-871). De hecho, las relaciones entre los
cristianos —relaciones de mutua reciproco testimonio— son la forma de toda relacién con
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La mision de la Iglesia al alba del tercer milenio ve a los cristianos
en accion, desde hace dos mil afios, en la escena del gran teatro del
mundo. Ellos son un pueblo nuevo, casi una nueva etnia, como decia
Pablo VI.”? Un pueblo es, en pocas palabras, un conjunto de familias.
La eclesiologia “de mision” tal vez nos puede ayudar a modular de nue-
vo la vida de nuestras comunidades sobre el modelo de la familia, redi-
mensionando, dentro de lo posible, la referencia que por desgracia es
dominante del modelo haciendal.’

¢ Quién es la Iglesia? La familia que vive del nuevo parentesco inau-
gurado por Cristo en la Cruz en la entrega reciproca de Maria y de
Juan. Sus hijos viven en el don reciproco de si (sacramentos), confiados
a la autoridad (Pedro), de donde perciben la fuerza amante también
cuando no se sienten comprendidos. La Iglesia es un pueblo santo por-
que cada uno de sus miembros recorre el camino de la existencia terre-
na determinado por el don indecible del Jueves Santo (Eucaristia) y
regido por la promesa inaudita de la resurreccion de la carne.'*

¢Hay garantia de cumplimiento mayor que ésta? ¢Existe alguna no-
ticia mas grande que ésta para comunicarla (mision) con alegria incon-
tenible? Una sola es la condicion que se les pide a los cristianos: no
quitar nunca la propia mirada de Jests, el tnico Camino (método),

Verdad y Vida (cfr. [z 14,6).

cualquier hombre, incluso con el enemigo y el perseguidor (cfr. A. SOLIGNAC, “Martyre”, en:
M. ViLLER — F. CavaLLERA — J. DE GuiBerT [dir.], Dictionnaire de Spiritualité Ascétique et
Mystigue, vol. 10, Beauchesne, Paris 1980, 718-737).

122 «:Dénde esti el “Pueblo de Dios” del que tanto se ha hablado y del que todavia se
habla? ¢dénde esta esta entidad étnica sui generis que se distingue y se cualifica por su ca-
racter religioso o mesidnico (sacerdotal y profético, si queréis), que todo converge hacia
Cristo, como su centro focal, y que todo deriva de Cristo? ¢Cémo se constituye? sCémo se
caracteriza? ¢Como se organiza? ¢Como ejerce su misién ideal y tonificante en la sociedad,
en la que vive inmerso? Bien sabemos que el pueblo de Dios ahora, histéricamente, tiene un
nombre a todos familiar, es la Iglesia» (PaBLO VI, Udienza generale, “Insegnamenti di Paolo
VI” XIII [1975], 785).

1 Cfr. Juan Pasro II, Exhortacién apostdlica Iglesia en Africa, n. 63.

124 Tan inaudita que, como dice san Agustin, «en ninglin otro argumento la fe cristia-
na encuentra tanta oposicién como a proposito de la resurreccién de la carne» (San
AGUSTIN, Enarratio in Psalmos 88, 2, 5).
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El Concilio Vaticano 1II,
piedra angular en el camino del laicado catdlico

Mons. STANISEAW RYEKO

1. Un giro histérico

a ensefianza del Vaticano II sobre la vocacion y misién de los fieles
laicos fue rapidamente acogida en la Iglesia con gran entusiasmo y
gratitud. El pueblo de Dios esperaba en esa palabra profética y no que-
dé6 defraudado. A los laicos se les abrian perspectivas nuevas y fasci-
nantes. Por todas partes se hablaba de “la hora del laicado en la
Iglesia”. Por todas partes se respiraba el clima de un nuevo
Pentecostés. El Concilio habia marcado un giro histérico para la vida
del laicado catélico.

La doctrina del Vaticano II sobre los laicos ha encontrado su maxi-
ma expresion en la Constitucion dogmatica sobre la Iglesia Lumzen gen-
tium y en el decreto sobre el apostolado de los laicos Apostolicam
actuositatem. Pero, de una forma mas o menos explicita, el tema del lai-
cado esta presente en todos los demas documentos conciliares, de
forma especial en la constitucion pastoral sobre la Iglesia en el mundo
contemporaneo Gaudium et spes.

La ensenanza conciliar sobre los fieles laicos se coloca organica-
mente en el largo camino historico de promocion del laicado catélico,
del que es piedra angular y 4pice. Entre los factores que a partir de la
mitad del siglo XIX en cierto sentido han abierto el camino a la teolo-
gia del laicado del Vaticano II vale la pena recordar el movimiento li-
targico, eucaristico y catequético, que ha visto en su realizacién a mu-
chos laicos; la creciente sensibilidad de la Iglesia a la “cuestion social”
y el nacimiento del llamado “catolicismo social” donde ha sido decisi-
vo el papel de los fieles laicos; la intensa investigacion de los telogos
en el campo de la eclesiologia, y también de la cristologia, antropologia
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y de la teologia de la creacion. La teologia preconciliar del laicado ha
encontrado su expresién mas significativa y completa en la obra del P.
Yves Marie Congar, O.P., Jalons pour une théologie du laicat,' pero en
este ambito también hay que recordar a Gérard Philips y a Karl Rahner
que, junto a Congar, tuvieron un papel importante en los trabajos del
Concilio. Por ultimo, aunque no menos importante, es la obra de los
Papas: Ledn XIII que afronté de forma profética la cuestion social;?
Pio X1, que ha pasado a la historia como el Papa de la Accion Catdlica;
Pio XII, que dio preciosas orientaciones doctrinales sobre el tema del
laicado en el enmarque de la Iglesia Cuerpo mistico de Cristo® y que
quiso la convocatoria de los dos primeros Congresos del apostolado de
los laicos, celebrados respectivamente en 1951 y 1957.

El Concilio Vaticano I ha completado el largo proceso de defini-
cion teoldgica de la figura del fiel laico y, su ensenanza sobre este tema,
ha constituido un auténtico fermento evangélico para la renovacion de
la Iglesia de nuestro tiempo.

El post-Concilio ha sido un periodo muy fecundo. Sin embargo la
profundidad y el camino de puesta al dia promovido por el Concilio ha
comportado algunos riesgos. La interpretacion de la doctrina conciliar
a veces se ha resentido de superficilidad y parcialidad, e incluso a veces
de las influencias ideoldgicas de la época, es decir, de los anos sesenta.
Obviamente en todo esto no podia estar ausente el debate sobre el pa-
pel de los laicos en la Iglesia. No es sin motivo que el Papa haya habla-
do, recientemente, de «luces y sombras» del periodo postconciliar, sub-
rayando la necesidad de «no perder la genuina intencion de los padres
conciliares; més bien, hay que recuperarla superando interpretaciones
arbitrarias y parciales, que han impedido expresar del mejor modo po-
sible la novedad del magisterio conciliar».* Hoy, teniendo ante los ojos

! Cfr. Y.-M. CONGAR, Jalons pour une théologie du laicat, Paris 1953.

2 Cfr. LEON X111, Carta enciclica Rerum novarum.

> Cfr. Pro XII, Carta enciclica Mystici Corporis.

4 JuaN Pasro 11, Discurso en la clausura del Congreso Internacional sobre la aplicacion
del Vaticano II, 27 de febrero de 2000, n. 4.
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el vasto panorama de las décadas pasadas, enriquecidos con las expe-
riencias vividas e iluminados por todo el Magisterio postconciliar, po-
demos captar mejor la esencia de la doctrina del Vaticano IT también en
lo referente al laicado.

El proceso de recepcion de la doctrina conciliar sobre el laicado ha
sido un proceso muy intenso y ha estado marcado por etapas particu-
larmente significativas que recordamos a continuacion:

la creacién, en el ambito de los organismos de la Curia romana,
del “Consilium de Laicis” decretada en 1967 con el motu proprio
Catholicam Christi Ecclesiam de Pablo VI, el cual, en 1976, con el motu
proprio Apostolatus peragendi daba una nueva estructura al dicasterio,
desde entonces llamado Consejo Pontificio para los Laicos;

el Congreso del apostolado de los laicos celebrado en Roma en
1967 y las dos Consultas mundiales del laicado catdlico organizadas
por el Consejo Pontificio para los Laicos en 1974 y en 1987 respecti-
vamente;

el Sinodo de los Obispos sobre la evangelizacion convocado en el
décimo aniversario de la clausura del Concilio y la exhortacion aposté-
lica postsinodal de Pablo VI Evangelii nuntiandi de 1975, que ha cons-
tituido un fuerte impulso misionero de los laicos;

el Sinodo de los Obispos de 1987 sobre “vocacion y mision de los
fieles laicos en la Iglesia y en el mundo” y la exhortacion apostélica
postsinodal de Juan Pablo II Christifideles laici de 1988. En este docu-
mento, que sin duda constituye la #agna charta del laicado catélico
contemporaneo, el Papa ha dado una interpretacion magistral de la
doctrina conciliar sobre este argumento, afrontando también proble-
mas nuevos del post-Concilio;

los numerosos sinodos pastorales promovidos en tantas didcesis del
mundo sobre la recepcién del Concilio en las situaciones concretas de la
Iglesias locales y realizados con la participacion activa de los fieles laicos.
Su modelo y punto de referencia ha sido el Sinodo pastoral de la arqui-
didcesis de Cracovia desarrollado del 1972 al 1979, convocado por el
entonces cardenal Karol Wojtyla. En esos afios él escribié diciendo que
todo Obispo que hubiese participado en el Concilio «era deudor de él
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[...]. De esa experiencia, historicamente terminada, pero espiritualmen-
te siempre presente, surge la exigencia de pagar la deuda».” Y el tinico
modo de pagar la deuda, anadia, es “aprender” el Concilio.

A treinta y cinco afos de su clausura, el Vaticano I sigue siendo un
gran desafio. Cada nueva generacion tiene que saber recoger con senti-
do de responsabilidad su importante herencia espiritual. El Papa rea-
firma que éste ha sido «una verdadera profecia para la vida de la Iglesia:
y seguird siéndolo durante muchos afos del tercer milenio recién ini-
ciado».® La novedad que ha traido a la vida de la Iglesia en cierto mo-
do se ha hecho “normalidad” cotidiana de las comunidades cristianas.
Pero esto no significa que todas sus ensefianzas hayan sido asimiladas y
actuadas en todas partes y hasta el final. Por eso, con ocasién del Gran
Jubileo, el Papa ha invitado a todos a un examen de conciencia que
«debe mirar también la recepcion del Concilio, este gran don del
Espiritu a la Iglesia al final del segundo milenio».’

Nuestro Congreso recogera la invitacion del Santo Padre. Por tan-
to, haremos un balance, pero mirando al futuro con esperanza, anima-
dos por las palabras de Juan Pablo II: «El Espiritu Santo impulsa hoy
a la Iglesia a promover la vocacion y la mision de los fieles laicos. Su
participacién y corresponsabilidad en la vida de la comunidad cristiana
y sus formas multiples de presencia de apostolado y de servicio a la so-
ciedad, nos inducen a esperar con esperanza, en el alba del tercer mile-
nio, una epifania madura y fecunda del laicado».?

2. La identidad reencontrada del frel laico

Abrimos nuestra sintética exposicion de la ensefianza conciliar sobre el
laicado con la cuestion de la identidad, que sigue siendo de gran actua-

> K. Wojtyla, Alle fonti del rinnovamento, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano
1981, 11 (Traduccién nuestra).

¢ JuaN Pasro 11, Discurso en la clausura del Congreso Internacional sobre la aplicacion
del Vaticano II, cit., n.9.

7 Juan PaBro II, Carta apostdlica Tertio millennio adveniente, n. 36.

8 JuaN PaBrLo 11, Alocucién en la audiencia general, 25 de noviembre de 1998.
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lidad. ¢Quiénes son los fieles laicos en la Iglesia? El Concilio, concen-
trandose en lo que es esencial, ofrece una respuesta muy articulada, pe-
ro evita dar una definicion en sentido propio. Nella Lumzen gentium le-
emos: «Por el nombre de laicos se entiende aqui todos los fieles cristia-
nos, a excepcion de los miembros que han recibido un orden sagrado y
los que estan en estado religioso reconocido por la Iglesia, es decir, los
fieles cristianos que, por estar incorporados a Cristo mediante el bau-
tismo, constituidos en Pueblo de Dios y hechos participes a su manera
de la funcién sacerdotal, profética y real de Jesucristo, ejercen, por su
parte, la misién de todo el pueblo cristiano en la Iglesia y en el mun-
do».’ Partiendo de esta base, trataremos ahora de indicar los principa-
les elementos constitutivos de la identidad del fiel laico.

La dimensién cristocéntrica-sacramental

La identidad del fiel laico estd marcada en primer lugar por su caricter
cristocéntrico-sacramental. El corazén del cristianismo es una Persona.
El cristiano es un discipulo de Cristo. Cristo lo ha llamado por nombre
y esa llamada ha cambiado su existencia. Ha reconocido en Cristo
—Hijo de Dios hecho hombre para nuestra salvacién— a su tinico Sefior
y Maestro. Ser cristianos es una opcién que implica una profunda con-
version del corazon (mzetanora). Seguir a Cristo quiere decir aceptarle
totalmente a él y a su palabra. Pablo escribe: «y no vivo yo, sino que es
Cristo quien vive en mi» (Gal 2, 20).

Momento decisivo, como ya hemos visto, es el Bautismo. La iden-
tidad del laico brota de la realidad ontoldgica de este sacramento. Juan
Pablo 1T escribe: «No es exagerado decir que toda la existencia del fiel
laico tiene como objetivo el llevarlo a conocer la radical novedad cris-
tiana que deriva del Bautismo, sacramento de la fe, con el fin de que
pueda vivir sus compromisos bautismales segtin la vocacién que ha re-
cibido de Dios [...]: el Bautismo nos regenera a la vida de los hijos de

° ConciLio Ecumenico Vaticano 11, Constitucién dogmatica sobre la Iglesia Lumen
gentium, n. 31.
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Dios; nos une a Jesucristo y a su Cuerpo que es la Iglesia; nos unge en
el Espiritu Santo constituyéndonos en templos espirituales».” El
Bautismo constituye la igualdad fundamental de todos los miembros
del pueblo de Dios —basada sobre la igual dignidad de los hijos de
Dios—y los hace participes a su modo de la funcién sacerdotal, profé-
tica y real de Cristo y de la mision de la Iglesia. Los bautizados se
convierten en “criaturas nuevas” (cfr. 2 Cor 5, 17), hombres y mujeres
nuevos, radicados en Cristo y animados por el Espiritu Santo. Por eso
todos estan llamados a dar testimonio en el mundo de la novedad,
la belleza y fascino de esta vida.

La dimensién eclesial

La identidad del fiel laico en la teologia conciliar se distingue ademas
por una fuerte connotacién eclesial. Hans Urs von Balthasr ha escrito
sobre esto palabras incisivas: «El cristiano es tal s6lo como miembro de
la Iglesia. El Bautismo es un acto de la Iglesia por el que se incorpora a
la comunidad eclesial. Nadie es cristiano por iniciativa personal. Y el
Espiritu Santo, que hace al hombre mayor de edad si él quiere, es en
primer lugar y sobre todo el Espiritu de la Iglesia».!' Va dicho una vez
mas que la teologia del laicado elaborada a partir del Vaticano II cons-
tituye parte integrante de la eclesiologia conciliar. El mismo Yves
Congar ha hablado de una “eclesiologia total” como condicién indis-
pensable para una auténtica teologia del laicado.™

El Concilio Vaticano II presenta la Iglesia como misterio de comu-
nion misionera. Sobre esto, en la Christifideles laici leemos que «la co-
munién de los cristianos con Jesus tiene como modelo, fuente y meta la
misma comunion del Hijo con el Padre en el don del Espiritu Santo: los
cristianos se unen al Padre al unirse al Hijo en el vinculo amoroso del

1 JuaN PaBro II, Exhortacién apostdlica Christifideles laici, n. 10.

" H. U. VON BALTHASAR, ¢Quién es cristiano?, Sigueme, Salamanca 2000 (Traduccién
nuestra).

12 Cfr. Y.-M. CONGAR, Jalons pour une théologie du laicat, cit., 12-13.
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Espiritu. [...]. La comunién de los cristianos entre si nace de la comu-
nién con Cristo: todos somos sarmientos de la tnica Vid, que es Cristo.
El Sefior Jests nos indica que esta comunion fraterna es el reflejo ma-
ravilloso y la misteriosa participacién en la vida intima de amor del
Padre, del Hijo y del Espiritu Santo».” Por tanto la Iglesia es un miste-
rio porque hunde sus raices en la vida trinitaria de Dios mismo y es, al
mismo tiempo, sacramento de salvacion para la humanidad entera por-
que «sefal e instrumento de la intima unién con Dios y de la unidad de
todo el género humano».'*

La Iglesia ademas es una “comunién organica”, en la que existen
diversidad y complementariedad de vocaciones, ministerios, servicios,
carismas y responsabilidades. No oposiciones o divisiones, sino reci-
procidad y coordinacién: «Gracias a esta diversidad y complementarie-
dad, cada fiel laico se encuentra en relacién con todo el cuerpo y le
ofrece su propia aportacién».” De esta forma el Vaticano II supera de
forma definitiva una unilateral identificacién de la Iglesia con la jerar-
quia que durante mucho tiempo habia dominado en la eclesiologia y
abre camino no sélo al redescubrimiento de la vocacién laical, sino tam-
bién a un nuevo estilo en las relaciones entre los distintos estados de
vida en la Iglesia. A partir de esta imagen de la Iglesia misterio de co-
munion resulta evidente que todo cristiano tiene que llevar adelante la
propia misién en la Iglesia sea ad intra que ad extra, y que cada uno es
al mismo tiempo objeto y sujeto activo de la mision que Cristo le ha
confiado. Como dice san Pablo, «siendo sinceros en el amor, crezcamos
en todo hasta Aquel que es la Cabeza, Cristo, de quien todo el Cuerpo
recibe trabazon y cohesion por medio de toda clase de junturas que lle-
van la nutricion segin la actividad propia de cada una de las partes, re-
alizando asi el crecimiento del cuerpo para su edificacion en el amor»
(Ef 4, 15-16). Pero para vivir asi la realidad de la Iglesia es necesaria la

1 Juan PaBLo II, Exhortacién apostélica Christifideles laici, n. 18.

14 ConciLio Ecuminico Varicano II, Constituciéon dogmatica sobre la Iglesia Lumen
gentium, n. 1.

15 JuaN PaBLo II, Exhortacién apostélica Christifideles laici, n. 20.
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mirada de la fe y es necesario un fuerte sensus Ecclesiae. En nuestros
tiempos, también entre los cristianos hay una fuerte tendencia a consi-
derar la Iglesia como una institucion social igual a tantas otras, y esta
tendencia va acompanada de la pretension de poder modificar la es-
tructura segin los criterios de la cultura dominante. Pero la Iglesia es
una realidad distinta y sus principios constitutivos no son los de una de-
mocracia moderna. El Papa insiste: «La Iglesia-comunién constituye el
icono de la comunion que existe en la Trinidad santisima. Ante un ico-
no, mas que una actitud critica se siente la necesidad de abandonarse a
la contemplacion afectuosa para poder penetrar cada vez mas en el mis-
terio divino».!¢

La dimensién secular

El Concilio explica la especificidad de la identidad laical mediante el
concepto de “cardcter secular” propio de los laicos. Es un concepto
que hunde sus raices en la visién conciliar del mundo y de la relacion
entre la Iglesia y el mundo. También aqui el Vaticano II ha marcado un
cambio epocal. Después de un largo periodo de hostilidades y de en-
cuentros frontales se ha inaugurado un tiempo nuevo de didlogo y de
colaboracion. La visién del mundo elaborada por el Concilio Vaticano
II es una vision profundamente teoldgica y tiene dos coordenadas esen-
ciales: el misterio de la Creacién y el de la Redencién. De esta aproxi-
macién nace una actitud esencialmente positiva ante al mundo, basado
no en un optimismo superficial sino en el realismo de la fe. La Iglesia
reconoce la «legitima autonomia» y el valor intrinseco de realidades
temporales como la ciencia y la cultura, valorando de esta forma el
compromiso temporal del hombre.”” Al mismo tiempo, no olvida la
perspectiva trascendental y escatolégica del mundo y del mismo hom-

16 JuaN PaBLo 11, Discurso a los Obispos de Austria, noviembre 1998 (Traduccién
nuestra).

17 Cfr. ConciLio Ecumenico Varicano II, Constitucion pastoral sobre la Iglesia en el
mundo contemporaneo Gaudium et spes, n. 36.
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bre.’* El mundo encuentra su definitivo cumplimiento en Cristo y en su
misterio pascual.”

Por tanto la Iglesia del Vaticano II es una Iglesia misionera inmer-
sa en el mundo y solidaria con el mundo, una Iglesia que se abre al
mundo, asumiendo ante él una actitud de servicio: es la Iglesia “buena
samaritana del mundo” (Juan Pablo II). Esto, como es obvio, no quie-
re decir que todas las tensiones entre la Iglesia y el mundo hayan desa-
parecido como por arte de magia. De hecho, en un mundo herido por
el pecado la Iglesia —si se mantiene fiel a su mision— a la fuerza tiene que
ser “signo de contradiccion”, como su Maestro.?

En este contexto es donde hay que colocar el discurso sobre el “ca-
racter secular” de los laicos. En la Lumen gentium leemos: «A los laicos
pertenece por propia vocacion buscar el reino de Dios tratando y or-
denando, segiin Dios, los asuntos temporales. Viven en el siglo, es de-
cir, en todas y a cada una de las actividades y profesiones, asi como en
las condiciones ordinarias de la vida familiar y social con las que su
existencia estd como entretejida. Alli estan llamados por Dios a cumplir
su propio cometido, guidndose por el espiritu evangélico, de modo que,
igual que la levadura, contribuyan desde dentro a la santificacion del
mundo y de este modo descubran a Cristo a los demds, brillando, ante
todo, con el testimonio de su vida, fe, esperanza y caridad».?* El concep-
to de “caracter secular” propuesto por el Vaticano II como concepto
clave de la identidad del laico, ya que lo distingue de los otros estados
de vida en la Iglesia, ha sido objeto de vivos debates. Tiene una fuerte
valencia teoldgica, radicada en la verdad de la Encarnacién, y por eso
nunca puede ser reducido a una dimension simplemente socioldgica.
La vida del laico es el punto neurilgico en el que la Iglesia y el mundo
se encuentran y por tanto se convierte en la voz de la Iglesia en el mun-

8 Cfr. 7bid., n. 39.

Y Cfr. ibid., n. 38.

20 Cfr. H. U. voN BALTHASAR, Cordula ovverosia il caso serio, en: ID., Gesa e il cristiano,
Jaca Book, Milano 1998, 177-249.

2t Concirio Ecumenico VaricaNo 1T, Constitucién dogmatica sobre la Iglesia Luwmzen
gentium, n. 31.
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do y en la voz del mundo en la Iglesia. El fiel laico “encarna” el
Evangelio en la realidad cotidiana de todos los sectores de la vida. El
“caracter secular” que determina su identidad de cristiano que vive en
el corazén del mundo da un caricter especifico a su apostolado, a su es-
piritualidad, a su santidad. Para los fieles laicos el mundo es el lugar y
el medio de la realizacion de la propia vocacion y mision.

La dimensién de la santidad

La llamada a la santidad constituye otra componente esencial de la
identidad de los laicos. Dice el Concilio: «todos los fieles, de cualquier
estado o condicion, son llamados a la plenitud de la vida cristiana y a la
perfeccion de la caridad».?? La santidad cristiana es un don de Dios y
antes que nada hay que vivirla como un don. Los bautizados, participes
de la naturaleza divina gracias a la efusion del Espiritu Santo, preci-
samente por eso son ya santos. En los escritos neotestametnarios la
palabra “santo” es incluso sinénimo de “cristiano”. La llamada a la san-
tidad no es una simple exhortacion de orden moral o moralistico. La
santidad es la exigencia mas profunda de la vocacion cristiana, del
nuestro “ser cristianos”. Y debe manifestarse en la actuaciéon de cada
uno, es decir, en el efectivo y radical seguimiento de Cristo, en la
oracion, en la escucha de su palabra, en la acogida de las bienaventu-
ranzas y sobre todo del mandamiento del amor, en la vida sacramental,
de forma especial en el sacramento de la Eucaristia y de la penitencia.??
En una palabra, tiene que manifestarse en la unidad entre la fe y la vi-
da. La santidad de los laicos no es una santidad de serie B, como en el
pasado pensaban algunos que identificaban la santidad con el llamado
“estado de perfeccion”. La santidad cristiana de los laicos se realiza en
el corazon del mundo y no mediante la huida del mundo. De esta for-
ma el compromiso del cristiano en el mundo viene ennoblecido y se
convierte en uno de los medios para alcanzar la santidad. El Concilio

22 1bid., n. 40.
» JuaN PaBro II, Exhortacién apostdlica Christifideles laici, n. 16.
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Vaticano II les ha abierto a los laicos horizontes fascinantes de perfec-
cién cristiana vivida a la luz de la espiritualidad de la Encarnacion.
Todo esto ha dado y sigue dando frutos valiosisimos. Muchos laicos,
hombres y mujeres, han hecho de sus ensefianzas un programa de vida,
demostrando gran madurez espiritual y capacidad de opciones radica-
les, inspiradas en el Evangelio.

Hasta aqui hemos visto cudles son los principales elementos consti-
tutivos de la identidad del fiel laico. En el post-Concilio, en el desarro-
llo de la teologia del laicado se pueden reconocer etapas significativas.
Después de un primer periodo de reflexiones teoldgicas concentradas
en el binomio “jerarquia-laicos”, y concretamente en la teologia del pro-
pium del laicado, es decir, en su “caricter secular”, con el Sinodo de
1987 se ha pasado a una reflexién més profunda sobre su vocacién y
mision. Sin embargo en la dltima década la reflexion teoldgica sobre el
laicado se ha centrado sobre todo en la teologia de los ministerios y en
la teologia del “ser cristianos”.?* Esta tltima tendencia es muy intere-
sante. Giacomo Canobbio lanza la cuestién de forma provocadora ya
incluso en el titulo de su libro ;Laicos o cristianos? En él escribe: «Al
menos parte de la reflexion teoldgica reciente ha identificado al laico y
al cristiano sin ninguna precision y, de esta forma, ha dejado entender
que el problema no es el de definir al laico, sino el de precisar la figura
cristiana de quien ejerce el ministerio ordenado: el del laico seria sélo
un problema “pastoral”, sin valencia propiamente teoldgica».’ Es evi-
dente que esta aproximacion es una reaccion a ciertos discursos sobre
el laicado, demasiado abstractos y formales, que paradéjicamente pare-
cen olvidar que el laico es antes que nada cristiano. Pero es el caso de
subrayar que se puede ser cristiano de muchas formas, segiin la especi-
fica vocacion, de los dones sacramentales y de los carismas recibidos.
La cuestion de la vocacion y misiéon de los laicos sigue siendo por tan-
to un importante campo de investigacion teoldgica.

% Cfr. G. ZAMBON, Laicato e tipologie laicali, PUG, Roma 1996, 424-442.
2 . CANOBBIO, Laici o cristiani?, Morcelliana, Brescia 1997, 290. (Traduccién nuestra).
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Concluyendo esta parte de nuestras reflexiones dedicada a la iden-
tidad del fiel laico esta bien recordar que ser laicos en la Iglesia es una
auténtica vocacion. Ser laico es una estado de vida querido por Dios.
Hans Urs von Balthasar escribe que el estado laical puede ser indicado
«como el estado principal, es decir, como el estado basilar en la Iglesia.
En la medida en que permanece como tal (los otros dos estados son es-
tablecidos por diferencias especificas), estos tltimos pueden ser vistos
también como explicitacion, subrayado, concretizacion del primero,
hacia el que tienen una relacion de servicio».?® En este ambito la doc-
trina del Vaticano II sigue siendo una guia profética y segura, aunque
después se haya seguido profundizando en su comprension y actuacion.
El Concilio nos hace redescubrir sobre todo la novedad y la riqueza on-
toldgica que en la vida del fiel laico se derivan del Bautismo, que se de-
sarrolla plenamente en la Confirmacién y que en la Eucaristia recibe
cumplimiento y apoyo constante. Ante la grandeza de la dignidad de
cada bautizado, ¢cémo no dejarse invadir por el profundo estupor de
la fe? En el libro Cruzando el umbral de la esperanza, el Papa, citando a
San Agustin afirma: «“Vobis sum episcopus, vobiscum christianus”. Para
vosotros soy obispo, con vosotros soy cristiano. Pensdandolo bien es mas
importante ser christianus que episcopus, incluso cuando se trata del
obispo de Roma».?” Son palabras muy significativas que hacen pensar.

3. La mision como prueba de la identidad cristiana

En la vida del cristiano vocacién y misién estan intrinsecamente unidas,
se reclaman mutuamente. Un viejo adagio escoléstico dice: Agere se-
guitur esse. El hacer sigue al ser. El “hacer” del bautizado no puede es-
tar separado de su “ser” cristiano. Nuestro ser cristiano es lo que da
sentido a nuestro hacer, es decir a la mision. Al mismo tiempo el “ser”
encuentra su visibilidad en el “hacer”. En la misién, por tanto, la voca-

2 H., U. voN BALTHASAR, Estados de vida del cristiano, Encuentro, Madrid 1994
(Traduccién nuestra).
277 JuaN PaBLO II, Cruzando el umbral de la esperanza, Plaza & Janes, Barcelona 1994.
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cion del fiel laico se manifiesta y se consolida. La identidad del fiel lai-
co, por lo tanto, se construye, no sélo mediante un anélisis teoldgico de
su ser, sino, sobre todo, mediante un concreto compromiso misionero.

Para muchos cristianos de hoy esto es un auténtico desafio. Vivimos en
un mundo donde sobre todo es necesario “hacer” y, en este frenesi, ¢quién
se preocupa del “ser”? La necesidad de ser eficientes y las carreras desen-
frenadas no dejan tiempo para pararse y reflexionar sobre el sentido de las
cosas. Y, desgraciadamente, un cierto tipo de eficientismo también esta
presente en la Iglesia, con el peligro de contaminar el significado del apos-
tolado y de la evangelizacién. Pero el eficientismo no es s6lo un peligro. En
el lado opuesto vemos difundirse cada vez mas la tendencia a huir del com-
promiso misionero en el mundo y a refugiarse en un espiritualismo vago y
desencarnado, que relega la fe a la esfera del intimo y del privado. Se olvi-
da que el compromiso misionero constituye una importante prueba del
nuestro ser cristianos, es decir, de nuestra identidad. Y se olvida que nadie
es cristiano para su personal ventaja espiritual, porque por naturaleza to-
do cristiano es un enviado, un apdstol, un testigo.

Misién ad extra

«Id por todo el mundo y proclamad la Buena Nueva a toda la creacién»
(Mc 16, 15). Cristo ha confiado su mandato misionero a toda la Iglesia.
Por tanto todos los cristianos estan llamados al apostolado. Porque «en
la Iglesia hay variedad de ministerios, pero unidad de misién».?

En nuestros dias, la obra de evangelizacion seria impensable sin el
comrpomiso activo de los laicos. El Concilio Vaticano II afirma: «el
apostolado de los laicos, que surge de su misma vocacién cristiana nun-
ca puede faltar en la Iglesia [...]. Pero nuestros tiempos no exigen me-
nos celo en los laicos, sino que, por el contrario, las circunstancias
actuales les piden un apostolado mucho mas intenso y mas amplio».?’

% Conciio Ecuminico Varicano II, Decreto sobre el apostolado de los laicos

Apostolicam actuositatem, n. 2.
2 Ihid., n. 1.
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Y Juan Pablo II, hablando de los “modernos areépagos”, con frecuen-
cia lejanos y cerrados a la luz del evangelio, afirma con fuerza: «Nuevas
situaciones, tanto eclesiales, como sociales, econdmicas, politicas y cul-
turales, reclaman hoy, con fuerza muy particular, la accién de los fieles
laicos. Si el no comprometerse ha sido siempre algo inaceptable, el
tiempo presente lo hace atin mas culpable. A nadie le es licito perma-
necer ocioso».”®

Todos los fieles laicos estan llamados a participar activamente en la
mision evangelizadora de la Iglesia, hoy particularmente ardua debido
al difundido proceso de secularizacién y descristianizacion de nuestras
sociedades. «Siempre dispuestos a dar respuesta a todo el que os pida
razén de vuestra esperanza» (1 Pt 3, 15): los laicos tienen que saber, por
tanto, dar un testimonio de vida auténticamente cristiana en la familia,
en el lugar del trabajo, en el compromiso social, cultural y politico.
Porque, como dice el Concilio, es precisamente en estos contextos que
ellos «estan llamados por Dios a cumplir su propio cometido [...] de
modo que, igual que la levadura, contribuyan desde dentro a la santifi-
cacion del mundo».’’ Guiados por los principios de la doctrina social
de la Iglesia y animados por el espiritu de solidaridad, los fieles laicos
tienen que estar en primera linea en la construccién de un mundo més
justo y mds humano, porque ellos saben que sélo en Cristo se encuen-
tran las respuestas que apagan las aspiraciones mas profundas del co-
razén del hombre.

Un problema de crucial importancia para la Iglesia en el umbral del
tercer milenio es, sin duda, el del didlogo entre la fe y la cultura de nues-
tro tiempo y entre la fe y la razon. Es un dialogo de salvacion, es decir,
es evangelizacion. Y es una tarea que principalmente les toca a los lai-
cos. Sobre todo esto la exhortacion apostdlica Evangelii nuntiandi ha si-
do realmente profética. Subrayando que la ruptura entre el evangelio y
la cultura es uno de los mayores males de nuestra época, Pablo VI es-

% Juan Pasro II, Exhortacién apostélica Christifideles laici, n. 3.
3t ConciLio Ecumenico Varicano II, Constitucién dogmatica sobre la Iglesia Lumzen
gentium, n. 31.
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cribia: «Lo que importa es evangelizar —no de una manera decorativa,
como un barniz superficial, sino de manera vital, en profundidad y has-
ta sus mismas raices— la cultura y las culturas del hombre [...] toman-
do siempre como punto de partida la persona y teniendo siempre pre-
sentes las relaciones de las personas entre si y con Dios».*? Se trata de
una tarea que tiene un caracter de maxima urgencia porque en este am-
bito se juega el futuro de la humanidad: de hecho la cultura, o ayudara
a ser mas cada vez mas hombres, o, sin valores auténticos, lo destruira.
El dialogo entre la fe y la cultura implica el didlogo entre la fe y la ra-
zon. En la Fides et ratio, Juan Pablo II exhorta con insistencia a la supe-
racion definitiva de las actitudes que oponen la fe y la razon: «La fe y la
razon son como las dos alas con las cuales el espiritu humano se eleva ha-
cia la contemplacion de la verdad [...]. Entre los diversos servicios que
la Iglesia ha de ofrecer a la humanidad, hay uno del cual es responsable
de un modo muy particular: lz diaconia de la verdad. Por una parte, esta
mision hace a la comunidad creyente participe del esfuerzo comtn que la
humanidad lleva a cabo para alcanzar la verdad; y por otra, la obliga a
responsabilizarse del anuncio de las certezas adquiridas, incluso desde la
conciencia de que toda verdad alcanzada es s6lo una etapa hacia aquella
verdad total que se manifestar en la revelacion dltima de Dios».”
¢Pero como evangelizar la cultura? El Evangelio no se identifica
con ninguna cultura, pero puede impregnar todas de sus valores, mejo-
randolas y abriéndolas a la trascendencia. Juan Pablo II, que vive pro-
fundamente el problema de la cultura, nos indica el camino: «La sinte-
sis entre cultura y fe no es sélo una exigencia de la cultura, también lo
es de la fe [...]. Una fe que no se transforma en cultura es una fe que
no ha sido plenamente acogida, que no se ha pensado con profundidad,
que no se vive con fidelidad».** ¢Cémo llegar a esta sintesis? Este pro-
ceso se realiza cuando la fe, en cuanto opcién personal por Cristo, se vi-

32 PaBLo VI, Exhortacién apostdlica Evangelii nuntiandi, n. 20.

% JuaN PasLo 11, Carta enciclica Fides et ratio, nn. 1-2.

3 JuaN PaBrLo I1, Discurso a los participantes en el Congreso nacional del Movimiento
eclesial de compromiso cultural, “I’Osservatore Romano”, 17 gennaio 1982, 4.
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ve de forma auténtica y no encerrada en el ambito del privado, se con-
vierte en estilo de vida capaz de generar una profunda comunién entre
las personas y de interrogarse e inquietar a quien observa. Como escri-
be el cardenal Joseph Ratzinger, «hay maneras significativas de vivir la
fe, que animan a las personas y les dan vitalidad y alegria, una presen-
cia de fe, que dice algo al mundo».”

Misién ad intra

La misién de los fieles laicos también tiene una dimension ad intra, es
decir, que se realiza dentro de la comunidad eclesial. La vitalidad y el
impulso misionero de nuestras parroquias dependen mucho de la in-
tensidad y de la cualidad del compromiso de los laicos. Tanto a nivel
diocesano como parroquial, cada vez son mas los laicos, hombres y mu-
jeres, a los que se les confian tareas y oficios a tiempo pleno en los 4m-
bitos pastoral y administrativo. Las estructuras colegiales con partici-
pacion laical, como los consejos pastorales diocesanos y parroquiales,
cada vez tienen mayor importancia. En algunos paises se constituyen
consejos nacionales de laicos, otra forma de participacion efectiva de
los fieles laicos en la mision de la Iglesia.

Un tema que en este contexto hoy merece particular atencion es el de
los ministerios. El problema ya se ha manifestado con toda su compleji-
dad sobre todo durante el Sinodo de los Obispos de 1987 dedicado a los
laicos, pero sus raices se encuentran en el 7otu proprio Ministera quae-
dam de 1972 con el que Pablo VI abri6 a los laicos, en cuanto tales, el
gjercicio de dos ministerios hasta entonces reservados a quienes se pre-
paraban para el sacerdocio: el lectorado y el acolitado. En la Christifideles
laict, Juan Pablo II ha sintetizado de esta forma el debate sinodal: «Los
pastores, por tanto, han de reconocer y promover los ministerios, oficios
y funciones de los fieles laicos, que tienen su fundamento sacramental en
el Bautismo y en la Confirmacién, y para muchos de ellos, ademas en el
Matrimonio. Después, cuando la necesidad o la utilidad de la Iglesia lo

% ], RATZINGER., La sal de la tierra, Palabra, Madrid 1997 (Traduccién nuestra).
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exija, los pastores —segtin las normas establecidas por el derecho univer-
sal- pueden confiar a los fieles laicos algunas tareas que, si bien estan co-
nectadas a su propio ministerio de pastores, no exigen, sin embargo, el
caricter del Orden».’* Concretamente se trata de ejercer el ministerio de
la palabra, presidir oraciones littrgicas, administrar el bautismo y distri-
buir la Comunién, siempre respetando las disposiciones del derecho
candnico.”” No se puede dudar de los muchos frutos de esto, pero no
faltan riesgos, como recuerda también la Christifideles laici mencionan-
do, entre otros, el uso demasiado indiscriminado del término “ministe-
rio” y a veces una confusion e incluso intento de igualar el sacerdocio
comun y el sacerdocio ministerial. No es por nada que el Sinodo de 1987
haya deseado un estudio profundo de esta cuestion.

El debate teolégico sobre los ministerios y la ministerialidad conti-
nda.’® Algunos teélogo, empezando por el mismo Yves Marie Congar,
que en la Gltima etapa de su reflexion ha dedicado mucho espacio a es-
ta categoria,” ven el futuro de la teologia del laicado precisamente en el
concepto de ministerialidad. Bruno Forte, por nombrar a alguno, sos-
tiene que el binomio “jerarquia-laico” hay que sustituirlo por el de “co-
munidad-carismas y ministerios”.* Pero al mismo tiempo hay algunas
reservas que Giorgio Campanini resume muy bien cuando escribe:
«Detras de las resistencias que se oyen en varios sectores a formalizar
los ministerios laicales hay una preocupacion escondida, la de una
posible “clericalizacion” de los laicos, a través de una absorcion real
dentro de las estructuras eclesiales, por la disolucién de tareas mas pas-
torales, desfigurdndose de esta forma el proprium de la vocacion laical
que va unido al “caracter secular” de los laicos, es decir, su predomi-
nante orientacion al servicio del mundo».*' De todas formas, la Iglesia

36 JuaN PaBro 11, Exhortacion apostdlica Christifideles laici, n. 23.

37 Cfr. Cédigo de Derecho Candnico, can. 230, § 3.

38 Cfr. I laici nella ministerialita della Chiesa, Glossa, Milano 2000.

% Cfr. Y.-M. CONGAR, Ministerios y comunidad eclesial, Madrid 1973.

4 Cfr. B. FORTE, Laicado y laicidad, Sigueme, Salamanca 1987.

4 G. CAMPANING, I/ laico nella Chiesa e nel mondo, Edizioni Dehoniane, Bologna 1999, 180
(Traduccién nuestra).
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reconoce importantes aspectos positivos, y no solo limites, en la figura
de los agentes de pastoral laicos, hombre y mujeres, dotados de un pro-
fundo amor a la Iglesia y de una notable preparacion teoldgica y prac-
tica. Es un riqueza que hay que gestionar con gran sentido de respon-
sabilidad.

De esta forma se presenta, en lineas generales, el gran campo de la
mision de los fieles laicos en la Iglesia y en el mundo. Hoy la mies evan-
gélica es enorme, se necesitan muchos obreros y Cristo sigue diciendo
a cada bautizado, a cada uno de nosotros: «Id también vosotros a mi
vifia» (M¢ 20, 4).

4. Hacia una nueva época agregativa

El apostolado individual constituye una exigencia fundamental a la que
ningn bautizado puede dejar de responder. Pero al mismo tiempo, sobre
todo en nuestros dias, cada vez tiene mas relieve el llamado apostolado
asociado. El Concilio afirma: «El apostolado asociado es también muy im-
portante porque muchas veces exige que se lleve a cabo en una accién co-
mun o en las comunidades de la Iglesia o en los diversos ambientes. Las
asociaciones, erigidas para los actos comunes del apostolado, apoyan a sus
miembros y los forman para el apostolado, y organizan y regulan conve-
nientemente su obra apostdlica, de forma que son de esperar frutos mucho
mds abundantes que si cada uno trabaja separadamente».” En la Iglesia
hay libertad de asociacion de los fieles laicos. En la Christifideles laici el
Papa escribe: «Tal libertad es un verdadero y propio derecho que no pro-
viene de una especie de “concesion” de la autoridad, sino que deriva del
Bautismo, en cuanto sacramento que llama a todos los fieles laicos a parti-
cipar activamente en la comunién y mision de la Iglesia».* Sin embargo,
este derecho hay que ejercerlo siempre en comunién con la Iglesia, es de-
cir en armonia con su naturaleza y mision.

#2 ConciLio Ecuminico Varicano II, Decreto sobre el apostolado de los laicos
Apostolicam actuositatem, n. 18.
# Juan PaBro 11, Exhortacién apostélica Christifideles laici, n. 29.
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Las asociaciones “tradicionales”

En la Iglesia existe hoy una gran variedad de asociaciones laicales que
entre sus fines, ademas del apostolado, contemplan la formacion cris-
tiana, las obras de caridad o bien la animacién cristiana del orden tem-
poral. Algunas de ellas —cofradias, terceras ordenes, asociaciones—
tiene a sus espaldas una larga historia y una rica tradicion. Otras son de
mas reciente creacion. Entre estas tltimas, algunas tienen un caracter lo-
cal, otras internacional. Tienen un papel importante las Organizaciones
Internacionales Cat6licas (OIC), cuyos miembros representan diversos
ambientes sociales o categorias profesionales. Las OIC, teniendo esta-
tuto oficial de organizaciones no gubernamentales, han sido pioneras en
el hacer oir la voz de la Iglesia, por boca de los laicos, en las instancias
internacionales, como la Organizacién de las Naciones Unidas. A nivel
de Iglesia local ocupa un puesto especial la Accion Catélica, que se dis-
tingue por el estrecho lazo de colaboracion directa con el apostolado je-
rarquico. El Concilio ha confirmado la importancia de su mision en la
Iglesia, hablando de ello en el decreto sobre el apostolado de los lai-
cos.* Con el fin de tener una presencia mas incisiva en 1995 se cre6 el
Forum Internacional de Accién Catélica (FIAC), un espacio de didlogo,
de intercambio y de busqueda comun entre las asociaciones de Accion
Catdlica de varios paises.

En nuestros tiempos, una de las cuestiones fundamentales que hay
que tener en cuenta cuando se habla de asociaciones laicales es su iden-
tidad eclesial. Los términos “catdlico” y “eclesial” no tienen una fun-
cion decorativa. Ellos indican la naturaleza mas profunda de una aso-
ciacion y suponen un preciso programa de vida y de acciéon que tiene
que ser compatible con esa naturaleza. En las décadas de los sesenta y
setenta una parte de las asociaciones catélicas sufri6 una crisis bastante
seria a consecuencia de una interpretacion superficial y tendenciosa del
Concilio, sobre todo en los referente a la “apertura al mundo”, y de la

# Cfr. ConciLio Ecuminico VaricaNo II, Decreto sobre el apostolado de los laicos
Apostolicam actuositatem, n. 20.
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influencia de la cultura dominante de la época fuertemente ideologiza-
da.® La prioridad casi absoluta de la “apertura al mundo” relegaba ca-
da vez mas la opcion de fe y la pertenencia eclesial. De los programas
de algunas organizaciones catélicas desaparecian palabras como Cristo,
Iglesia, Evangelio y evangelizacion, y el lenguaje usado se transformaba
en una especia de jerga socioldgica y politica.* Se trataba de una crisis
de identidad (¢quiénes somos?) y de un estilo (¢qué forma de presen-
cia cristiana en la sociedad?). Todos recordamos los encendidos deba-
tes sobre la cultura de presencia y la cultura de mediacién. Fue un
periodo dificil, que sustancialmente pertenece al pasado y que simple-
mente lo he recordado porque pone en evidencia la gran importancia
de una clara identidad cristiana y eclesial no solo a nivel personal, sino
también asociativo. Por esta razén, respondiendo a la explicita peticion
de los Padres sinodales que habian tratado de la vocacién y mision de
los laicos en la Iglesia y en el mundo, en la Christifideles laici el Papa ha
indicado cinco criterios con los que las asociaciones laicales tiene que
confrontarse frecuentemente para verificar y fortalecer la propia iden-
tidad eclesial.*’

Los movimientos eclesiales

En el periodo postconciliar, en el ambito del asociacionismo catdlico
se han manifestado fenémenos nuevos de sorprendente profundidad
espiritual y de una presencia cristiana en la sociedad extraordinaria-
mente incisiva.*® En la Christifideles laici Juan Pablo IT habla explicita-

4 Cfr. G. CAMPANINI, I/ laico nella Chiesa e nel mondo, cit., 118.

4 Cfr. L. LALoUX, Lapostolat des laics en France, “Nouvelle Revue Théologique” 122
(2000), 211-237. El auter habla explicitamente de una “seduccién marxista” de la época en
la que han cedido muchas asociaciones laicales, acercandose e incluso haciendo propias va-
rias tesis de la ideologia marxista.

47 Cfr. Juan Pasro 11, Exhortacion apostdlica Christifideles laici, n. 30.

4 Cfr. PoNnTiFictuM CONSILIUM PRO LaAicis (dir.), I movimenti nella Chiesa. Atti del
Congresso mondiale dei movimenti ecclesiali. Roma, 27-29 maggio 1998, Citta del Vaticano
1999.
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mente de una «nueva apoca asociativa en la Iglesia», que caracteriza del
siguiente modo: «junto al asociacionismo tradicional, y a veces desde
sus mismas raices, han germinado movimientos y asociaciones nuevas,
con fisonomias y finalidades especificas».*” La expresion mas significa-
tiva de esta novedad es el extraordinario crecimiento de los llamados
movimientos eclesiales. Y hoy, con espiritu de comunion y de recipro-
ca consideracién, asociaciones laicales tradicionales, nuevos movimien-
tos y nuevas comunidades ofrecen su generosa aportacion a la mision
de la Iglesia.

Juan Pablo IT dedica mucha atencién a los movimientos eclesiales y
ve en ellos un fruto de gran riqueza del Vaticano II y un instrumento
particularmente eficaz para la nueva evangelizaciéon. Afirma sobre esto:
«Uno de los dones del Espiritu en nuestro tiempo es ciertamente el flo-
recimiento de los movimientos eclesiales que, desde el principio de mi
pontificado, sigo viendo como motivo de esperanza para la Iglesia y pa-
ra la humanidad».”® ¢;Cémo no recordar en este contexto el historico
encuentro del Papa con los movimientos eclesiales y las nuevas comu-
nidades el 30 de mayo de 1998? En la Plaza de San Pedro habia unas
doscientas mil personas pertenecientes a unos cincuenta movimientos
eclesiales internacionales y, con ellos, algunos fundadores de esos gru-
pos. Fue una extraordinaria manifestacion de la unidad de la Iglesia en
toda la riqueza de su gran variedad de carismas. También en esa oca-
sion el Papa quiso volver sobre la cuestion de la identidad eclesial que
es tan necesaria: «Hoy ante vosotros se abre una nueva etapa: la de la
madurez eclesial. Esto no quiere decir que todos los problemas estén
resueltos. Mas bien es un desafio. Un camino que hay que recorrer. La
Iglesia se espera de vosotros frutos “maduros” de comunién y de em-
penox».’!

Todas las asociaciones laicales, tanto las tradicionales como las nue-

# JuaN PaBLo 11, Exhortacién apostélica Christifideles laici, n. 29.

>0 JuaN Pasro 11, Homilia en la Vigilia de Pentecostés, 27 de mayo de 1996.

>t JuaN Pasro 11, Discurso en el Encuentro con los movimientos eclesiales vy las nuevas
comunidades, 1 de junio de 1998.
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vas, representan una gran riqueza y una gran fuente espiritual para la
Iglesia en el umbral del tercer milenio. Son un signo de la vitalidad de
la fe del pueblo de Dios y de su impulso misionero. Estas formas aso-
ciativas adquieren especial importancia en el contexto de la sociedad
contemporanea, una sociedad de masa que genera sentido de desorien-
tacion y soledad profunda. En la era de la globalizacién y de la mun-
dializacién, parece que la persona cuenta cada vez menos. Hay una
gran carencia de relaciones realmente humanas, incluso dentro de la fa-
milia. Cada vez se consolida mis el tipo de sociedad “dividida”. Y esta
situacién se resiente mucho incluso en la Iglesia y en nuestras parro-
quias. Hoy con frecuencia la parroquia es mas bien andénima y no esta
en condiciones de ofrecer un espacio realmente acogedor para los fie-
les. Por eso es urgente construir en nuestras parroquias una microes-
tructura viva de pequefas comunidades, grupos, asociaciones y movi-
mientos laicales que hagan de tramite, que creen espacios de auténtica
comunidn entre las personas y sean verdaderas escuelas de participa-
cion activa y de corresponsabilidad en la Iglesia. Estos espacios ya exis-
ten en muchos lugares, pero todavia hacen falta mas. En el inicio del
tercer mileno ellos son verdaderos rayos de esperanza y signos de aque-
lla “primavera cristiana” de la que habla Juan Pablo 1.2

5. Ser cristiano hoy

Al final de nuestras reflexiones sobre la figura del fiel laico hechas a la
luz del Concilio Vaticano II, volvemos una vez mas a nuestro problema
fundamental, la cuestion de la “identidad”. De hecho, precisamente la
identidad es el reto fundamental ante el cual se encuentran los cristia-
nos laicos hoy: ¢Cémo salvaguardarla? ¢Cémo hacerla mas neta y visi-
ble? ¢Como ser cristianos auténticos en nuestro tiempo?

Hoy vivimos en un mundo fuertemente secularizado, por no decir
descristianizado y en algunos aspectos neopagano, que trata de neutra-
lizar nuestro ser cristiano y nuestra presencia cristiana de muchas for-

72 JuaN Pasro I1, Carta enciclica Redenzptoris missio, n. 86.
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mas. En la actual sociedad plural la fe estd pasando a ser cada vez mas
un hecho privado, sin ningtin valor social; al mismo tiempo, de todas las
formas posibles se difunden y se imponen sutilmente modelos de vida
sin Dios. A cada forma explicita de presencia cristiana se le pone la eti-
queta de fundamentalista o proselitista. Muchos cristianos se sienten
marginados y cargan con complejos de inferioridad frente a la llamada
cultura laica. Como consecuencia, en nuestras sociedades libres y de-
mocraticas, por no hablar de aquellas en las que la libertad religiosa to-
davia no existe, los cristianos son cada vez menos visibles, cada vez mas
escondidos. Al mismo tiempo, entre los mismos cristianos se difunden
actitudes de indiferencia y formas de vivir la fe superficiales, selectivas y
de acomodacion frente a la mentalidad dominante, ante la que muchos
de ellos ceden facilmente. La separacion entre la fe y la vida cada vez es
mayor. Con frecuencia ser cristiano se reduce a un hecho meramente de
registro. Es un cuadro de la situacién sin duda exagerado, pero el pro-
blema es el siguiente: en nuestro tiempo la identidad cristiana estd ex-
puesta a un grave peligro y para vivir nuestra fe hasta las tltimas conse-
cuencias cada uno de nosotros esta llamado a hacer opciones decisivas.

San Pedro exhorta asi a los bautizados: «hermanos, poned el mayor
empefio en afianzar vuestra vocacion y vuestra eleccion. Obrando asi
nunca caeréis» (2 Pt 1, 10). Con otras palabras, tenemos que volver a
las raices mismas de nuestro ser cristianos, preguntandonos cudl es
nuestra vocacién y misién en el plan de Dios. Tenemos que volver a
descubrir la belleza y la grandeza del don recibido no por mérito nues-
tro, sino gratuitamente. Tenemos que volver a la esencia del aconteci-
miento cristiano, es decir, al encuentro vital con el Sefior. Cristo nos si-
gue diciendo hoy a nosotros: «Vosotros sois la sal de la tierra [...].
Vosotros sois la luz del mundo [...]. Brille asi vuestra luz delante de los
hombres, para que vean vuestras buenas obras y glorifiquen a vuestro
Padre que esta en los cielos» (Mt 5, 13-16).

Segtin la ensefianza del Concilio Vaticano II la identidad de los cris-
tianos laicos estd marcada por elementos claves que conviene recordar
brevemente:

es una identidad que nace de la realidad sacramental del Bautismo,

139



Mons. Stanistaw Rytko

por tanto tiene una profunda connotacion trinitaria y cristocéntrica.
Para vivirla con profundidad hace falta una fe entendida como un en-
cuentro personal con Cristo que envuelve toda la existencia;

es una identidad que, en la vida del cristiano laico, se caracteriza
por el “caracter secular”; esto significa que madura y crece en el cora-
z6n del mundo, en las condiciones ordinarias de la vida humana.
Porque el laico encarna, podemos decir, el cristianismo en el mundo;

en esa identidad esta profundamente inscrita la caracteristica de
“signo de contradiccion”. Ser discipulo de un Maestro crucificado no
es facil, y exige sacrificio. El cristiano tiene que tener el valor de ir con-
tracorriente.

La cuestién de la identidad en la vida del cristiano, de cada cristia-
no, es por tanto una cuestion siempre abierta. Una tarea que no termi-
na nunca, porque supone opciones coherentes con la propia fe en cada
situacion y en cada momento de la vida; tiene como horizonte la santi-
dad.

¢Es fécil vivir asi la propia vocacién? Ciertamente no. Pero con la
gracia de Dios es posible, es mas, es maravilloso y es causa de una gran
alegria. ;Y son muchos los laicos que la viven asi!

Hoy, a dos mil afios del nacimiento de Cristo, los cristianos somos
todavia una minoria. Pero esto no es el problema. Un famoso periodis-
ta catdlico italiano dice con razén que el problema no es el de ser
minoria, sino el de quedarnos al margen, es decir, ser irrelevantes e ind-
tiles para el mundo.” La levadura es “minoritaria”, pero tiene que fer-
mentar una gran cantidad de masa; la sal es “minoriataria”, pero da
sabor a los alimentos.

Para no ser “marginales” en el mundo tenemos que volver a lo que
es esencial de nuestro ser cristianos. No es sin motivo que con ocasion
del Gran Jubileo, el Papa ha empezado a hablar con una cierta insis-
tencia de los martires de la fe y, especialmente de aquellos del siglo XX.
Este siglo no ha sido sélo el siglo de los vertiginosos progresos de la

% Cfr. V. MEssort, Confesores de la fe en nuestro tiempo, en: PONTIFICTUM CONSILIUM PRO
Larcs (dir.), Redescubrir la confirmacién, Ciudad del Vaticano 2000.
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ciencia y de la técnica, también ha sido un siglo de duras persecuciones
para los cristianos a gran escala, un siglo de martires. El Papa escribe:
«En nuestro siglo han vuelto los martires, con frecuencia desconocidos,
casi “militi ignoti” de la gran causa de Dios. En la medida de lo posible
no debe perderse en la Iglesia su testimonio».”* La sangre de los marti-
res representa un inmenso tesoro para la Iglesia en el alba del tercer mi-
lenio, una fuente espiritual de la que debemos beber. Todos, de alguna
manera, somos deudores de los martires, sobre todo de los de nuestro
siglo. Su testimonio hasta el derramamiento de sangre interpela nuestra
forma de vivir la fe. Los martires nos recuerdan que Cristo pide a sus
discipulos opciones valientes, un compromiso fuerte: «He venido a
arrojar un fuego sobre la tierra» (Lc 12, 49), «No penséis que he veni-
do a traer paz a la tierra. No he venido a traer paz, sino espada» (Mt 10,
34). Esto es lo que el Sefior sigue diciéndonos. Los martires nos de-
muestran que para ser cristianos es necesario estar preparados para pa-
gar un precio alto. Nos ensefian que para obtener la perla preciosa del
Reino de Dios hay que dar todo. San Agustin, comentando la paribola
evangélica de la perla preciosa, decia: «No importa lo que tengas, lo im-
portante es que estés preparado para dar todo». Hoy realmente necesi-
tamos de esta leccion de los martires. Recordar a los maértires quiere
decir hacer un examen de conciencia riguroso sobre nuestra forma de
vivir la fe a nivel personal y comunitario. Escribe el cardenal Joseph
Ratzinger: «Necesitamos una revolucion de la fe en muchos sentidos.
En primer lugar la necesitamos para encontrar el valor de ir contra las
opiniones comunes [...]. Para esto tenemos que tener el valor de po-
nernos en camino incluso contra lo que viene visto como “normal” pa-
ra el hombre del final del siglo veinte, y de volver a descubrir la fe en
su sencillez».”” Esta “revolucion de la fe” en la Iglesia, de la que habla
el cardenal Ratzinger, ha recibido un gran impulso debido al aconteci-
miento providencial del Concilio Vaticano II y de su atrayente ense-
flanza sobre la vocacion y mision de los fieles laicos.

>4 Juan PaBro 11, Carta apostdlica Tertio millennio adveniente, n. 37.
> J. RATZINGER, La sal de la tierra, cit. (Traduccién nuestra).
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Las raices bautismales de la identidad
de los christifideles

Mons. ANDRE-MUTIEN LEONARD

Para afrontar este tema nos basaremos en los siguientes textos: la
constitucién dogmatica Lumen gentium y el decreto Apostolicam
actuositatem del Concilio Vaticano II, el Catecismo de la Iglesia catdli-
ca, el Cédigo de Derecho Candnico y sobre todo la exhortacién apos-
tolica Christifideles laici sobre la vocacion y la mision de los laicos en la
Iglesia y en el mundo.

La presente aportacion quiere ofrecer una aproximacién positiva al
ser y mision de los laicos y esto lo haré en cinco etapas.

1. La identidad de los fieles laicos dentro del misterio de la Iglesia

Un gran mérito del Concilio Vaticano II es sin duda alguna el de haber
vuelto a situar cada vocacion y cada mision cristiana en el misterio de
la Iglesia y en el conjunto del pueblo de Dios.! En lo referente a los lai-
cos, esto significa amzpliar la vieja concepcion del “mandato”, en cuan-
to su misién no deriva s6lo de una mandato recibido cada vez de la
jerarquia, sino de la gracia fundamental del Bautismo y de la
Confirmacion.

Paralelamente, la identidad y la dignidad de los fieles laicos se en-
tienden dentro del misterio de la Iglesia-comunién, segin la bellisima
imagen de la vifia, retomada en la Christifideles laici en referencia a la
alegoria de la vid y los sarmientos del evangelio de Juan (cfr. J# 15,
1-17), asi como en referencia a la pardbola de los obreros de la undéci-

L Cfr. ConciLio Ecumenico Varicano II, Constituciéon dogmatica sobre la Iglesia
Lumen gentium, capp. Ly IL.
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ma hora en el evangelio de Mateo (cfr. M# 20, 6-7).2 Tal comprension
excluye cualquier otra aproximacién puramente funcional de la identi-

dad del laico.

2. La definicion positiva y no sélo negativa del laico

A proposito de la definicién de laico, la misma exhortacion cita el cele-
bre texto del Vaticano II, que empieza recordando la aproximacion
negativa, para superarlo inmediatamente en forma positiva: «Con el
nombre de laicos se designan aqui todos los fieles cristianos a excepcion
de los miembros del orden sagrado y los del estado religioso sancionado
por la Iglesia; es decir, los fieles que, en cuanto incorporados a Cristo por
el Bautismo, integrados al Pueblo de Dios y hechos participes a su modo
del oficio sacerdotal, profético y real de Cristo, ejercen en la Iglesia y en
el mundo la mision de todo el pueblo cristiano en la parte que a ellos les
corresponde».” En el impetu del discurso el mismo niimero sigue evo-
cando las palabras muy fuertes de Pio XII, el cual, en su discurso a los
nuevos cardenales el 20 de febrero de 1946, ya afirmaba que los fieles «y
mads precisamente los laicos, se encuentran en la linea mas avanzada de la
vida de la Iglesia; por ellos la Iglesia es el principio vital de la sociedad
humana. Por tanto ellos, ellos especialmente, deben tener conciencia, ca-
da vez mas clara, no solo de pertenecer a la Iglesia, sino de ser Iglesia; es
decir, la comunidad de los fieles sobre la tierra bajo la guia del Jefe co-
mun, el Papa, y de los Obispos en comunién con él. Ellos son la Iglesia».
Era una invitacion a proclamar: «Wir sind die Kirche!» pero con un sen-
tido distinto del que a veces hoy se reivindica. ..

3. El radicarse de la identidad del laico en el Bautismo

Este es uno de los puntos esenciales: el Bautismo es el principio de la
novedad cristiana —la celebrada por Pablo en la Segunda Carta a los

2 Cfr. Juan PaBro II, Exhortacién apostdlica Christifideles laici, nn. 8 y 3.
3 Ibid., n. 9.
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Corintios (cfr. 2 Cor 5, 14-17)- con su doble aspecto de consagracion
intima del ser y de mision en el mundo y en la Iglesia.*

La consagracion trinitaria del bautizado

En el Bautismo no hay que ver sélo el aspecto de incorporacién a la
Iglesia, aunque sea muy importante, porque esto conllevaria al riesgo
de reducir su riqueza. El primer sacramento es también, como lo han
subrayado tantos misticos como Juan de la Cruz, Teresa de Jesus,
Teresa del Nifo Jesus, Isabel de la Trinidad, etc., consagracion trinitaria
de toda la persona humana. En efecto, con el Bautismo el Padre nos
adopta como hijos suyos,” incorporados a Cristo y naturalmente a su
Iglesia,® unidos por el Espiritu Santo para formar una morada espiri-
tual.”

En virtud de esta consagracion bautismal, el fiel laico esta llamado
a un misterio de comunion trinitaria y eclesial, incesantemente reactua-
lizada en la Eucaristia, de forma que la participacion viva en ella es co-
mo una termometro del sentido auténtico del Bautismo.

La mision sacerdotal, profética y real de los bautizados

Este aspecto de la identidad de los fieles laicos esta fuertemente subra-
yado en la Lumen gentium y lo ha retomado con fuerza la Christifideles
laici alli donde, a partir de la Constitucién citada,® se describen con
detalle los tres oficios, sacerdotal, profético y real, de los laicos, a quie-
nes corresponde consagrar el mundo a Dios y darle, mediante la santi-
dad de su vida, un culto de adoracién; dar testimonio, con la palabra y
con el compromiso cotidiano, de la novedad del Evangelio y del senti-

4 Cfr. Ibid., n. 10.

> Cfr. Ibid., n. 11.

¢ Cfr. 1bid., n. 12.

7 Cfr. Ibid., n. 13.

8 Cfr. ConciLio Ecuminico Varicano 1T, Constitucién dogmatica sobre la Iglesia
Lumen gentium, nn. 34- 36.
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do sobrenatural de la fe; combatir, en la propia vida y en el mundo, la
potencia del pecado y promover el Reino de Dios, orientando la crea-
cion al verdadero bien del hombre y a la gloria de Dios.

La exhortacion apostdlica puede por tanto concluir: «La participa-
cion de los fieles laicos en el triple oficio de Cristo Sacerdote, Profeta y
Rey tiene su raiz primera en la uncién del Bautismo, su desarrollo en la
Confirmacién, y su cumplimiento y dindmica sustentacién en la
Eucaristia».’

4. La especificidad secular de la identidad de los laicos

Cuando hoy se habla del compromiso de los laicos, frecuentemente se
corre el peligro de pensar Gnicamente en su mision intra-eclesial, sin
duda de una forma preciosa. Pero es necesario recordar que la Lumzen
gentium sobre todo ha insistido en el caracter principalmente secular de
la mision de los laicos: «El caracter secular es propio y peculiar de los
laicos [...]. A los laicos pertenece por propia vocacion buscar el reino
de Dios tratando y ordenando, segin Dios, los asuntos temporales.
Viven en el siglo, es decir, en todas y cada una de las actividades y pro-
fesiones, asi como en las condiciones ordinarias de la vida familiar y so-
cial con las que su existencia esta como entretejida. Alli estdn llamados
por Dios a cumplir su propio cometido, guiandose por el espiritu evan-
gélico, de modo que, igual que la levadura, contribuyan desde dentro a
la santificacion del mundo y de este modo descubran a Cristo a los de-
mas, brillando, ante todo, con el testimonio de su vida, fe, esperanza y
caridad. A ellos, muy en especial, corresponde iluminar y organizar to-
dos los asuntos temporales a los que estan estrechamente vinculados,
de tal manera que se realicen continuamente segin el espiritu de
Jesucristo y se desarrollen y sean para la gloria del Creador y del
Redentor»."

? Juan PaBro 11, Exhortacién apostélica Christifideles laici, n. 14.
1 ConciLio Ecumenico Vaticano 11, Constitucién dogmatica sobre la Iglesia Lumen
gentium, n. 31.
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En la misma linea del Vaticano II, la Christifideles laici recuerda,
con una formulacion original, que de esta forma el mundo se convierte
en el ambito o medio de la vocacion cristiana de los fieles laicos. Pero
va mas alla, afirmando con audacia que el mundo no constituye Gnica-
mente el ambito antropoldgico y socioldgico de la mision de los laicos,
sino el lugar teoldgico y eclesial, como expresan simbolicamente las
imdgenes evangélicas de la sal, la luz y la levadura.!!

A continuacién se presentan las preciosas tareas que los laicos pue-
den hacer en ambito intra-eclesial, como miembros de los consejos pas-
torales o econdmicos, asistentes parroquiales, animadores o miembros
de los movimientos de jovenes o de adultos, miembros de grupos litar-
gicos, lectores, coristas, musicos, catequistas, voluntarios que asisten a
los enfermos, ensefantes, etc. Pero todas estas misiones y todos estos
ministerios, indispensables en la vida de la Iglesia, no les tiene que ha-
cer olvidar su mision principal, es decir, la de penetrar del espiritu del
Evangelio las realidades del mundo.

5. La vocacién a la santidad bautismal como horizonte diltimo de la mi-
sién de los laicos

La consagracion bautismal de los fieles laicos implica su vocacion a la
santidad. Otro mérito de la Lumen gentium es el de haber subrayado la
llamada universal a la santidad en la Iglesia.? Por su parte, la
Christifideles laici repite felizmente esta gran inspiracion del Vaticano
II: «LLa vocacion a la santidad hunde sus raices en el Bautismo y se po-
ne de nuevo ante nuestros ojos en los demds sacramentos, principal-
mente en la Eucaristia. Revestidos de Jesucristo y saciados por su
Espiritu, los cristianos son “santos”, y por eso quedan capacitados y
comprometidos a manifestar la santidad de su ser en la santidad de to-
do su obrar. El apdstol Pablo no se cansa de amonestar a todos los cris-

11 Cfr. Juan Pasro II, Exhortacién apostélica Christifideles laici, n. 15.
12 ConciLio Ecuminico Varicano 1T, Constitucion dogmatica sobre la Iglesia Lumen
gentium, cap., V.
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tianos para que vivan “como conviene a los santos” (Ef. 5, 3)»."” En el
mismo corazon del “hacer”, el factor decisivo es por tanto el “ser”.

Hace falta por tanto hacer de esto una razén. Salvo un rechazo ab-
soluto por nuestra parte, estamos invenciblemente llamados a ser san-
tos, preferentemente aqui, en pleno verano de la vida terrena, pero tam-
bién en el otofio o en el invierno de nuestra vejez y de nuestra agonia,
incluso en la hora de nuestra muerte o incluso mas alla de la muerte, en
la purificacion de nuestra libertad por parte del Amor misericordioso.
Es el destino tltimo de todos nosotros. La vida consagrada —sobro to-
do la de los religiosos— no es otra cosa que la radicalizacion, aqui en la
tierra, de la consagracion bautismal comin a todo el pueblo de Dios.
Pero el cumplimiento serd idéntico para todos, verificindose en la rela-
cion esponsal inmediata de la persona humana con su Dios en una in-
timidad inseparable de la comunién universal de los santos.

Desde este punto de vista, como insiste la exhortacion apostolica,'*
la santidad de los laicos es el testimonio mds urgente que la Iglesia
necesita en nuestros dias. En Gltimo término ésta exige disponibilidad
para dar la propia vida por amor hasta el martirio, porque el mayor
testimonio de la fe consiste en arriesgar la vida por Aquel que ha sido el
primero en dar su vida por nosotros. Pero la caracteristica de esta “san-
tidad laica” sera siempre su estilo secular, es decir consiste en una santi-
ficacion y en una santidad en el mundo, como subraya el mismo texto:
«La vocacion de los fieles laicos a la santidad implica que la vida segiin
el Espiritu se exprese particularmente en su insercion en las realidades
temporales y en su participacion en las actividades terrenas».”

Conclusion

Podemos terminar con las mismas palabras del Papa al terminar el
primer capitulo de su exhortacién dedicado a la identidad eclesial del

1 Juan Pasro II, Exhortacién apostélica Christifideles laici, n. 16.
4 Ctr. Ibid.
5 Ibid., n. 17.
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laicado: «Al final de estas reflexiones, dirigidas a definir la condiciéon
eclesial del fiel laico, retorna a la mente la célebre exhortaciéon de San
Ledn Magno: “Agnosce, o Christiane, dignitatem tuam”. Es la misma
admonicién que San Maximo, Obispo de Turin, dirigié a quienes habi-
an recibido la uncion del santo Bautismo: “;Considerad el honor que se
os hace en este misterio!”. Todos los bautizados estan invitados a escu-
char de nuevo estas palabras de San Agustin: “jAlegrémonos y demos
gracias; hemos sido hechos no solamente cristianos, sino Cristo [...].
Pasmaos y alegraos: hemos sido hechos Cristo!”».'

1 Ibid.
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(trinitaria, eclesial, eucaristica)

Dmvo Borro

1. “Liberemos” a los laicos

o admito: es inolvidable la emocién que suscitaron en mi las pala-
bras del Papa en la concelebracion inaugural del Sinodo de 1987
sobre los laicos. Puesto que se trataba de dar una orientacién y una
perspectiva al debate de los Padre sinodales, Juan Pablo II no encontré
nada mejor que recurrir a la narracion evangélica de Mateo que nor-
malmente viene recordada para fundar el ministerio que la Iglesia
desarrolla a través de los sacramentos (cfr. Mz 18, 18). Pero en esta oca-
si6n el Papa se sirvié de él para abrir otra brecha: «Confiamos, —dijo—
que el Espiritu santo que nos ha sido dado en la Iglesia [...] nos ayu-
dard a “liberar” lo que en esta vasto campo de los laicos hay que “libe-
rar”».! Lo que hay que liberar, lo que hay que dejar libre. jEstupendo,
amigos! Pensad, la Iglesia jerarquica, en cierto momento del recorrido
postconciliar ha tenido la necesidad de inclinarse ante este “gigante” un
poco torpe, un poco confundido, un poco impedido del laicado cat6li-
co, inclinarse para liberarlo de las vendas que lo tenian —y que en par-
te todavia lo tiene— prisionero. A mi me parecié que se renovaba la
escena de Jesus a la puerta del sepulcro donde habian puesto a su ami-
go Lézaro y que a cada uno de los laicos cristianos se le repetia el
imperativo categdrico: «sal fuera» (J# 11, 43). Sal de las bahias parali-
zantes donde has caido, quitate el barro que te impide cualquier movi-
miento, que impide una articulacion mas completa de la figura laical.

! Juan Pasro 1, Homilia en la concelebracion inaugural del Sinodo de los Obispos, 1 de
octubre de 1987.
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Sal de ese raquitismo mental y espiritual que te retiene al margen de la
vina. Pon en circulacién los recursos que se te confiaron, los talentos
que se te han confiado para que los multipliques.

Parecia que finalmente llegaba la hora de plenitud del post-conci-
lio, que se superaba la estacion de las incertidumbres, de las polariza-
ciones absurdas, de la timideces injustificadas, por la implicacion en esa
linea de més avanzada de la presencia cristiana en el mundo que por de-
recho les corresponde a los laicos.

2. El eje de la identidad

Precisamente la contemplacion del proyecto que Dios tiene sobre nues-
tra vida tiene que hacernos superar la difundida ingenuidad que ha
caracterizado tanta parte de esta estacién postconciliar. Me refiero a
una sutil “ligera” persuasion que inadvertidamente hemos tenido mu-
chos de nosotros y por la cual una presencia “interesante” del cristiano
en el mundo sélo se logra a costa de una atenuacion de su identidad
bautismal. ¢Cémo no notar aqui la fatal convergencia entre la natural
tendencia y evitar la fatiga del compromiso y de la renovacion y la in-
fluencia de un cierto espiritu mundano? Una hostilidad tal vez poco
declarada pero que hace retroceder la conciencia creyente, que la ate-
moriza, la intimida y quita fuerza, la retiene... ¢Acaso no hemos expe-
rimentado que precisamente una conciencia de identidad distinta es un
huésped no grato de este tiempo? ¢que la secularizacion, en sus mil
manifestaciones, empuja sobre todo a esto dentro de la vida de las per-
sonas, es decir, a debilitar la unidad metafisica por la que cada uno de
nosotros se siente en el mundo no una “monade” conducida por el azar,
sino una tasela de un proyecto grandioso que nos implica y nos traspa-
sa, nos supera sin duda, pero no para dejarnos atras sino para proyec-
tarnos en un escenario por el que vale la pena dar la vida?

He aqui hasta donde llega de forma providencial, segin mi opinién,
el mensaje clave de este Jubileo que llama a “restablecer” la identidad
surgida, la identidad bautismal, asumida en su perenne espesor teold-
gico-espiritual, pero también en su declive cultural. La ocasién de una
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“vuelta” a ese perfil auténtico que nos constituye en el mundo testigos
de la resurreccién de Cristo, y por tanto testigos del acontecimiento
mas extraordinario e innovador que se ha producido en las mismas en-
trafias de la historia. Una recuperacion completa de identidad —esto
quiere el jubileo— para un testimonio con mds frescura, es decir, menos
timido y menos inhibido, mas creativo y sorprendente. Quizd nos
hemos dejado llevar por demasiadas disquisiciones sobre la inevitable
dialéctica entre la dimension eclesial y esa secular, entre la militancia
pastoral y la politica, sin darnos cuenta que, mientras tanto, estibamos
perdiendo de vista la raiz fundamental de nuestra tnica personalidad
cristiana, el acontecimiento que esta en el origen pero que sdlo si se vi-
ve como contemporaneo puede garantizar la fidelidad y resistencia, la
fecundidad e el impulso hacia adelante. En una palabra, nos permite
“prestarnos” a Jesucristo, darle nuestros pensamientos, la oportunidad
de nuestra vida, hacer lo que él hoy haria si estuviese en nuestro lugar.
Fascinante aventura de cada cristiano.

3. Presencia “inhabitada”

Hay una experiencia de soledad imprescindible para quien elige seguir
a Cristo; pero también una soledad desaconsejable que nosotros nos
procuramos y que no corresponde al plan de Dios. Me refiero a la si-
tuacion que se crea cuando se sobreponen al menos tres tipos de facto-
res: un cierto sentido de individualismo tipico del clima postmoderno
en el que vivimos. Y una locuaz improvisacién de autodidactas en la vi-
da de fe que hace que el laico cristiano sea inconscientemente maleable,
y que facilmente se desoriente ante la primera objecién. Hay un giro de
ignorancia, tal vez llena de ternura, que reclama la confesion un poco
naif de esos nedfitos que Pablo encontré en Efeso: «Pero si nosotros no
hemos oido decir siquiera que exista el Espiritu Santo» (Hc 19, 2).
Entendamonos bien, €l est4, lo que pasa es que a veces no somos cons-
cientes, prescindimos, terminamos por sentirnos como vagabundos en
un paramo desolado. En realidad, con el bautismo somos incorporados
a Cristo de tal forma que ya nunca mas podremos aislarnos de los de-
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mas. Exactamente como nuestro ser hijos respecto al Padre: podemos
irnos, separarnos incluso polémicamente de él, encontrandonos incluso
comiendo bellotas, podemos hacer lo posible para quitar a Dios de
nuestra vida y vivir como si no existiese, pero él no se separa de noso-
tros. No nos deja un instante; esta preparado para abrazarnos sin dejar-
nos ni siquiera hablar, para sumergirnos en la exuberancia de su amor
(en resumen, lo que sucede con el hijo prodigo [cfr. Lc 15, 11-32]).

La experiencia casi fisica de la Trinidad acompana al creyente, en
cuanto se da la vuelta y acepta la evidencia. Y lo que en un primer mo-
mento es una sensacion de soledad se convierte en una percepcion viva
de compaiiia, incluso de multitud interior. Dios —uno y trino— esta den-
tro de nosotros, al mismo tiempo que estan los otros. También los que
nos han precedido. Nos habita el mundo entero. Llevamos a la Iglesia
en el corazén. Nosotros que no vestimos signos eclesidsticos y no lleva-
mos el sello episcopal en el pecho, nosotros sentimos las estacas de la
tienda que es la Iglesia clavadas en el alma. Y experimentamos a la
Iglesia como nuestra, como nuestro muelle, nuestra casa, nuestra arte-
sa, nuestra madre.

Este misterio de comunidn trinitaria y eclesial del cual partici-
pamos pasa por la Eucaristia que, poniéndonos entre las manos el
cuerpo entregado y la sangre derramada por Jests —es decir su
concretizacion de hombre en el que vive la plenitud de la divinidad—
hace posible que recibamos la energia vital de Cristo. En la Eucaristia
recibimos a Aquel que aumenta todas nuestras posibilidades de actuar,
sin destruir ninguna, pero modificindo todas progresivamente. Y nos
prepara para modificar la tierra, simplemente haciéndonos hijos que
reciben un reino.

4. La paradoja de la comunion

La eclesiologia de comunion puede ser para nosotros una doctrina
incluso demasiado sofisticada si no hacemos experiencia concreta de
esta comunion concreta de personas concretas. Si no llevamos semillas
concretas de esta comunién en todo nuestro espacio: social, civil, poli-
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tico, econdmico, en la cultura, en la ciencia, en el arte, en la comunica-
cioén... comenzando por las realidades mas pobres y denigradas, y
aquellas més lejanas y peligrosas. En nuestra época hay una paradoja de
comunién: todo parece converger hacia una mayor solidez en las rela-
ciones interpersonales. Hacia una implicacion reciproca e inmediata.
La globalizacion desde cierto punto de vista no es mas que una drésti-
ca reduccion de la distancia que separa a los pueblos y a las naciones.
¢La cercania fisica quiere decir automaticamente mds amigos, mas
solidarios, mas unidos? No. Nada de eso. A veces puede producir el
efecto contrario. La cercania puede generar desconfianza, molestia,
oposicion. El otro me obstaculiza, no es un recurso sino un rival. Un
competidor. En un tal contexto se oscurece nuestra vocacion de hom-
bres y mujeres de comunién, de una comunién no sélo mistica, sino his-
torica, que han cultivado de tal forma el deseo de conocerse, de contar
unos con los otros, de darse cuenta que esto se ha convertido en un ins-
tinto, médulo cultural, forma politica orientada a crear puentes, a am-
pliar redes, a alargar espacios de encuentro y de cooperaciéon. Y asi
miden la verdad eucaristica que esta en su corazén. El laico catdlico en
cada punto de la tierra tiene en esto su rasgo caracteristico, que coinci-
de con el de su irrenunciable aportacién a la construccién de la politi-
ca: local y nacional, continental e internacional.

5. De conciencia a conciencia

Las aportaciones que siguen obviamente completaran el discurso y lo
desarrollardn sobre diversos aspectos de la misionariedad laical. Sin
embargo podria existir todavia una tension que hasta ahora atraviesa
subterraneamente casi todos los campos de actividad, es mas, toda la
trama de la existencia laical. En cuanto miembros de Cristo, alimenta-
dos por él y animados por su Espiritu, llegamos a ser capaces de man-
tener despierto ese “centinela interior” que para cada uno de nosotros
es la conciencia. Segiin Doreto de Gaza, «cuando Dios cred al hombre,
puso en él un germen divino, una especie de facultad mas viva y bri-
llante que una chispa, para que iluminase el espiritu... Depende de no-
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sotros enterrarla y dejar que brille y nos ilumine, obedeciéndola». Y
Juan Pablo II advierte: «[la conciencia] es “la voz de Dios” aun cuan-
do el hombre reconoce exclusivamente en ella el principio del orden
moral del que humanamente no se puede dudar, incluso sin una refe-
rencia directa al Creador».2 Y en otro sitio: «Nunca se valorard ade-
cuadamente la importancia de este intimo didlogo del hombre consigo
mismo».” A mi me parece que una tarea de nosotros laicos cristianos es
la de tener viva e integra nuestra conciencia, evangélicamente ilumina-
da, pero también ayudar a que cada hombre y mujer que encontramos
tenga despierta su propia conciencia. Dejarnos interrogar por ella. Y es-
cucharla.

Hoy se configura una diaconia de alguna forma con prejuicios y
operativamente mds inmediata precisamente sobre este frente de las
conciencias que hay que mantener despiertas a través de las relaciones
interpersonales, las relaciones de amistad y profesionales, el debate en
la opinién publica, la capacidad democratica. No dejar narcotizar las
conciencias parece estratégicamente irrenunciable también teniendo en
cuenta otros objetivos. Cierto, nos dejaremos también nosotros inquie-
tar por los demis, y por las semillas de verdad que todos llevan. Pero
iay de nosotros si nos dejamos sugestionar y expulsar —como creyentes—
del campo de la confrontacion publica que no es indiferente para las
conciencias individuales! Aqui se lleva a cavo ese colloguium salutis que
podemos abordar y que descubrimos dentro de nuestras relaciones
normales. Inquietar, opportune et importune, siempre que éstas se des-
pierten, reaccionen ante situaciones de compromiso, regateos, ante las
homologaciones escondidas. Para que a cada una le sea restituido el
vértigo pero también la alegria de existir. Qué Dios nos ayude.

2 Juan PaBro 11, Carta enciclica Domzznum et vivificantem, n. 43.
> Juan PaBro II, Carta enciclica Verstatis splendor, n. 58.
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ALEJANDRO LLANO

a mision del laico dentro en la Iglesia y en el mundo est4 penetrada
de sentido histérico: es necesario por tanto una reflexion continua
sobre su vocacion peculiar, para acompasarla a los “signos de los tiem-
pos”, con los que la existencia laical cristiana esta indisolublemente vin-
culada. Todo esto hay que interpretarlo de forma radical, es decir, on-
toldgica: lo propio ser del laico cristiano —como el de todos los otros
miembros de la ciudad temporal- estd entretejido con las vicisitudes del
mundo en el que vive y trabaja, de modo que su propia vocacién ecle-
sial no puede desvincularse de esos cors: y ricorsi de la historia, preci-
samente porque estos dltimos constituyen el ambiente y el objeto de su
labor santificadora.

Seria, en cambio, gravemente deficiente la version historicista,
oportunista o pragmatica de la condicion esencialmente historica del
laicado catélico. Ciertamente, en las tltimas décadas, no han faltado in-
terpretaciones de ese tipo —hoy en gran parte superadas— que propug-
naban una mimetizacion del cristiano con la cultura dominante de su
tiempo, dejando en la penumbra la actitud fundamental que los hijos
de Dios han de adoptar en su fatigosa tarea de manifestarse en medio
del mundo. El complejo de inferioridad que estas actitudes dejaban
traslucir procedia de una deficiente teologia del laicado, en las que el
laico era concebido como una especie de longa manus del mundo cleri-
cal. Esto era el resultado de una confusion entre el sacerdocio ministe-
rial y el sacerdocio comun o real de los fieles, cuya distincion ha de
superar la mera gradualidad y, al mismo tiempo, tiene que evitar una
separacion que implicaria la ruptura de la unidad eclesial.

Dicho esto es oportuno tener en cuenta que, actualmente, el marco
en el que preferentemente se ha de mover la accién evangelizadora
~libre y responsable— de los laicos catdlicos ya no es, como hasta hace
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poco, de caricter primordialmente politico o exclusivamente socio-eco-
némico, sino ante todo cultural. Cabe incluso senalar que el relieve
unilateral que la dimension politico-econdmica habia adquirido en la
mision del laico en la Iglesia y en la sociedad civil contribuyé no poco
a oscurecer la verdadera naturaleza de su llamada especifica a la santi-
dad en medio del mundo. No pocas veces la presencia de los catdlicos
en la vida social estuvo presionada por la necesidad de tener que res-
ponder a una situacién politica considerada como adversa o a una es-
tructura econémica claramente injusta, con el resultado de generar una
cierta tendencia a incitar a los catélicos a formar un partido tnico o, al
menos, a agruparse alrededor de formaciones confesionales llamadas a
dar una respuesta adecuada a tesituras tan adversas. Esta posicion, ade-
mas de comprometer no pocas veces a la misma Iglesia jerdrquica en
cuestiones temporales tal vez opinables, contribuy6 a oscurecer el ca-
racter radicalmente teoldgico y netamente espiritual que puede hacer
eficaz y original la accién de los catdlicos en la vida puablica.
Afortunadamente, la primacia del sesgo politico-econémico ha sido
superada desde hace varios lustros por la rapidisima evoluciéon de una
sociedad en la que la cultura postmoderna y las nuevas tecnologias de
la informacién han producido un cambio tan profundo que todavia nos
resulta dificilmente abarcable. Como ha dicho Pierpaolo Donati, las an-
titesis zndividuo-estado, piblico-privado y Estado-mercado, que eran los
factores determinantes en la sociedad industrial, ya no lo son en la so-
ciedad del conocimiento, marcada por una creciente complejidad y por
la emergencia de una nueva forma de ciudadania.! El eje que hoy re-
sulta decisivo ya no es ninguno de los tres sefialados, aunque sélo sea
porque la politica y la economia han dejado de ser el centro de una so-
ciedad constitutivamente descentralizada. Si es dudoso que la politica
haya sido alguna vez el factor dinamizador de la vida social, resulta de
todas formas evidente que hoy ya no lo es. Y a pesar de las clamorosas
y superficiales apariencias, la economia globalizada no representa ac-
tualmente un vector dinamizador de las relaciones internacionales, sino

U Cfr. P. DONATI, La cittadinanza Societaria, Laterza, Bari-Roma 2000.
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mas bien un precipitado de signo claramente conservador y notoria-
mente insatisfactorio para la mayoria de los pueblos, e incluso para las
mas amplias capas sociales de los paises desarrollados.

El eje decisivo hoy dia esta encerrado en los términos humano-no
humano, con la advertencia de que no se trata de la contraposicion sim-
plista entre lo éticamente positivo y lo moralmente negativo, desde la
perspectiva de los derechos humanos y de la ley natural, por mas que
este aspecto siga siendo de importancia capital. Para entender la natu-
raleza de este nuevo parametro, es preciso atender a lo que de descrip-
tivamente ldcido tiene la sociologia sistémica, representada sobre todo
por la obra de Niklas Lubmann. Segtin este enfoque, el hombre ya no
forma parte del “sistema”, sino que se sitia en el “ambiente”. Ya no se
encuadra en el ntcleo duro de la sociedad tecnoldgica, sino que parece
haber quedado desplazado a los aledafios de la tecnoestructura, acep-
tando el papel secundario de consumidor o de pasivo receptor de las
prestaciones del Estado del bienestar. Se produce asi la paradoja de que
la “humanizacién” ya no es un término univocamente positivo, sino que
puede connotar la introduccion de factores azarosos y distorsionantes
que hacen problematico el buen funcionamiento del propio sistema. La
accion humana libre es de suyo contingente, por lo que la marcha im-
placable de los sistemas debe tratar de frenar la incidencia, ya que los
principales fallos y disfunciones provendrian precisamente del “factor
humano”. Los planteamientos tradicionales terminan asi por invertirse
y lo bueno es ahora lo que carece de connotaciones éticas, mientras que
lo potencialmente #zalo es aquello que pretende romper la presunta
neutralidad sistémica por la introduccion de valoraciones morales que
se sitGen en el exterior y por encima de las apreciaciones técnicas.

Se podria pensar que este panorama netamente anti-humanista es
una descripcion unilateral o forzada. Pero no son pocos los estudiosos
que han demostrado su relevancia en aspectos tales como la configura-
cion de la llamada “republica procedimental”, y a la vista de todos esta
el avance de la biotecnologia a costa del repliegue de la bioética, tanto
en la legislacion de algunos Estados como en la orientacion de la sani-
dad publica y privada de no pocos paises. En estos sintomas —y en otros
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muchos que ahora no hay tiempo de examinar— se registra la primacia
que se esta concediendo a lo 7o humano respecto de lo humano, hasta
el punto de que los defensores de posturas humanistas son frecuente-
mente maltratados por los medios de comunicacién social, en los que
aparecen como retrogrados defensores de posturas que atentan contra
la autonomia, la capacidad de planificacion e incluso la salud de los in-
dividuos.

Si se volviera a traer este debate bésico al plano exclusivamente po-
litico-econdmico, se cometeria el error de tomar una parte por el todo,
y de repetir la minusvaloracién de lo cultural que ya Newman habia de-
tectado en el campo catélico hace mas de un siglo, y que a mi juicio no
ha encontrado todavia la adecuada rectificacion, a pesar de los repeti-
dos llamamientos de los Pontifices Romanos y, sobre todo, del Concilio
Vaticano II.

Conducir la cuestion al plano cultural tiene, ademas, la decisiva
ventaja de ayudar a comprender el aspecto més profundo de la mi-
sién de los laicos en la hora presente. Lo que los laicos hemos de
aportar a un mundo en el que lo 7o humano esta arrinconando a lo
humano es precisamente un nuevo humanismo civico que apele a la
responsabilidad e iniciativa de las solidaridades primarias y secun-
darias, a la activa comparecencia de la recta conciencia ciudadana de
la personas y de los grupos bésicos en la esfera publica, como la doc-
trina social de la Iglesia viene proponiendo desde finales del siglo
XIX, con un eco relativamente escaso. Si, parafraseando a Marx, po-
demos decir que ser revolucionarios significa ser radicales, y lo radi-
cal para el hombre es el hombre mismo. Lo cierto es que la auténti-
ca revolucion pendiente es la de la manifestacion de los hijos de Dios
en los 4mbitos del conocimiento y de la cultura, segtin las continuas
incitaciones del Papa Juan Pablo II, especialmente en sus discursos
en el mundo académico. El 9 de noviembre del afio 2000, en la
Facultad de Medicina de la Universidad del Sacro Cuore, el Santo
Padre proponia como objetivo de una universidad con una orienta-
cién catdlica la formacion de profesionales y cientificos capaces de
«vivir una sintesis entre Evangelio y cultura, tratando de hacer del
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compromiso cultural un camino de santidad [...], en intima armonia
entre fe y razon».?

No se trata, por tanto, de limitarse a contraponer un humanismo
bucdlico y la trepidante evolucién cientifico-tecnoldgica, porque la mis-
ma separacion entre lo humano y lo no humano puede resultar muy ne-
gativa en el actual entramado socioldgico. Utilizando una terminologia
de cufio kantiano, se podria decir que la técnica sin la ética es ciega,
mientras que la ética sin la técnica resulta vacia y, al fin y al cabo,
socialmente irrelevante. La clave para la reconversién de un estado de
cosas que esta produciendo una “corrosion del cardcter” de los ciuda-
danos consiste en el establecimiento de relaciones eficaces entre el
mundo vivo y vital y el tecnosistema.

La tarea confiada a los laicos consiste en la presencia activa en la in-
vestigacion cientifica y en la practica profesional mas avanzada, para
que alli, como en todas las circunstancias y quehaceres de la sociedad,
resplandezca la luz de Cristo. Es el mensaje —siempre actual- que el
Beato Josemaria Escrivd de Balaguer transmitié, desde 1928, a través
del espiritu del Opus Dei: santificarse en el trabajo, santificar con el tra-
bajo y santificar el trabajo. No vivir una especie de doble vida, religio-
sa y espiritual por una parte, secular y tecnificada por otra. Ambos as-
pectos han de sintetizarse segtin la l6gica de una unidad de vida en la
que los aspectos ascéticos y apostdlicos se sinteticen armdnicamente
con la atmésfera profesional en la que, de un modo u otro, vivimos to-
dos los cristianos de hoy.

La clave de esta sintesis de la existencia secular cristiana estriba en no
entender la santidad personal como una especie de adjetivacion, mas o
menos decorativa, de las implacables exigencias que hoy conlleva el ejer-
cicio del trabajo profesional en la sociedad del conocimiento. La identi-
ficacién con Cristo, como camino hacia el Padre, por obra del Espiritu
Santo, constituye la energia primordial que mueve al cristiano para com-
prometerse con la tarea de construir la ciudad temporal con un sentido

2 JuaN Pasro I, En la inauguracion del Avio Académico de la Universidad Catdlica del
Sacro Cuore en Roma, 9 de noviembre de 2000.
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que, por ser radicalmente humano, sélo puede orientarse segiin las mas
profundas exigencias de la vida cristiana. No estamos de nuevo en las tri-
lladas y estériles sendas del confesionalismo catdlico, sino en el dinamis-
mo de la vida trinitaria, en la que el cristiano se inserta para transformar
el mundo desde dentro: porque ese mismo mundo es obra original que
procede del Padre, que ha registrado los pasos de Cristo sobre esta tierra
nuestra, y que ha sido transfigurado por la accién del Espiritu Santo a tra-
vés del cumplimiento del Misterio Pascual de la encarnacion, muerte, re-
surreccion y ascension de Nuestro Sefior Jesucristo.

La renovacién y elevacién que la vida de la gracia opera sobre la na-
turaleza es una novedad que no deriva de la propia naturaleza, aunque
no la destruya, sino que respeta su esencial autonomia. Y este novum
esta prenado de energias humanizadoras, en un sentido integral de “hu-
manismo”, que estd muy por encima de sus aspectos estéticos 0 mera-
mente retoricos. El cristiano que sea radicalmente tal no sélo esta
llamado a aportar comprension y misericordia a las relaciones sociales,
sino que incorpora en su propia vida una capacidad dignificante de la
persona humana cuya fuerza transformadora de las realidades seculares
presenta un caracter original e imprevisible. La presencia de los cristia-
nos en la sociedad constituye el factor mas decisivo de innovacion que
se pueda imaginar, siempre que sean fieles a su vocacion santificadora,
lejos de toda actitud de conformismo y sometimiento. Como ha dicho
el Papa, «el Espiritu Santo estimula hoy a la Iglesia a promover la vo-
cacién y la mision de los fieles laicos. Su participacion y corresponsabi-
lidad en la vida de la comunidad cristiana y su multiforme presencia de
apostolado y servicio en la sociedad nos llevan a aguardar con esperan-
za, en el umbral del tercer milenio, una epifania madura y fecunda del
laicado. Una espera analoga atafie al papel que esta llamada a asumir la
mujer. Al igual que en la sociedad civil, también en la Iglesia se esta ma-
nifestando cada vez mejor el “genio femenino”, que es preciso recono-
cer cada vez mas en las formas adecuadas a la vocacion de la mujer de
acuerdo con el plan de Dios».?

> JuaN PaBro 11, Audiencia general, 25 de noviembre de 1998.
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La llamada universal a la santidad, que compromete a los laicos ca-
t6licos —mujeres y hombres— junto a los demas miembros de la Iglesia
de Jesucristo, esta indisolublemente ligada con la mision de transformar
el mundo de la técnica y de la cultura, para ofrecérselo al Padre como
sacrificio de reconciliacién, gracias a la continua accién del Espiritu
Santo en el alma de los fieles. Reconciliacion que, ademas de su
dimensién inmanente a la Trinidad Beatisima, tiene una esencial reper-
cusién en la economia salvifica de este mundo nuestro, y contribuye a
encaminar las estructuras sociales por el camino de la dignidad y de la
justicia. Si es certero nuestro analisis, lo mas peculiar de la misién del
laico en la hora actual seri el de relacionar la mediacion tecnocientifica
con la inmediatez del mundo vital de las personas y de los grupos so-
ciales basicos, de manera que el sistema se humanice progresivamente
y la vida cotidiana integre sin estridencias las indudables ventajas que
—también para la transmision del mensaje cristiano— ofrecen las nuevas
tecnologias informaticas y telematicas.

Tal vez pocas veces en la historia de la Iglesia la responsabilidad de
los laicos ha sido tan apasionante e ineludible. Y pocas veces también
la exigencia de una sincera conversion personal para alcanzar la intimi-
dad con Ciristo a través de la frecuencia de los sacramentos, de la peni-
tencia y de la oracién personal y comunitaria ha trascendido el ambito
meramente devocional para convertirse en un imperativo de autentici-
dad vocacional. En tltimo término, tal autenticidad radical viene dada
por la participacion del laico cristiano en la Eucaristia, centro y fuente
de la vida interior y sintesis de todos los misterios del cristianismo.

Donde esta Cristo alli estd la autenticidad permanente. Porque, co-
mo proclama la definicién paulina que figura en el anagrama del
Jubileo: Christus heri, hodie, semper. Para nosotros, laicos cristianos a
las puertas del siglo XXI, desembarazarnos de toda alienacién antro-
polégica, consiste en identificarnos con Cristo a través de las tareas
seculares en las que normalmente nos movemos. Porque Cristo es la
plenitud perenne de lo humano, la propia sabiduria hecha carne, en
quien reconocemos lo mejor de nosotros mismos.

La capacidad de transformacion intelectual y social de un cristia-
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nismo auténtico resulta asombrosa, porque es “real”, en el sentido en
que Newman opone real a zrreal, lo sencillamente genuino a lo sofisti-
cadamente ilusorio. El humanismo de la autenticidad cristiana es un re-
alismo de la libertad, que constituye la definitiva fuerza de renovacion
en una sociedad del conocimiento que pretende unificar el saber y no
sabe qué hacer con la solidaridad, es decir, con el Amor de Cristo de-
rramado por el Espiritu en nuestros corazones.

La clave para actualizar la imagen de Cristo en el hombre actual im-
plica que los laicos redescubran la impronta trinitaria que plenifica toda
su vida. Un Dios uno y Gnico, como parecen proponer algunos “mo-
noteismos” radicales, puede acabar por considerarse como un invento
del ser humano, como una proyeccion trascendental de si mismo, en la
que se cumpliera el dictum de Feuerbach: «El hombre es Dios para el
hombre». En cambio, la Santisima Trinidad, como desbordamiento del
amor del Padre en la generacion del Hijo, y la personalizacion del amor
de ambos en el Espiritu Santo, no puede ser una invenciéon humana o
el producto de algtin tipo de compensacién psicolégica. No hay cultu-
ra, por espiritualizada que haya llegado a ser, de la que pueda brotar
una concepcion en la que el amor del Padre por los hombres llegue al
extremo de que su Hijo se vacie y anonade, hasta el punto de hacerse
uno de nosotros y de morir por nosotros muerte de Cruz.

La comprension de la comunién con Cristo por parte del laico de
hoy implica la conciencia de ser amado hasta el extremo de una entre-
ga inconcebible para la sola razon humana. Pero es que hay més. No se
trata simplemente de una conversion de nuestro conocimiento y de
nuestro corazén hacia el Dios del que procede toda paternidad, sino
que realmente somos hijos del Padre, en el Hijo, por el Espiritu Santo.
Lo que acontece en la obra de la salvacion es una deificacion ontoldgi-
ca de un ser que se distingue infinitamente de Dios, que Dios ha crea-
do a imagen y semejanza suya, y lo ha adoptado efectivamente como
hijo. Tal deificacion es una obra ad extra y, por lo tanto, comin a las tres
personas de la Trinidad. Pero el efecto de esa accién consiste en la
insercion del ser humano en el torrente de la vida intratrinitaria, de ma-
nera que se le abre la posibilidad de tratar de forma diferenciada a ca-
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da una de las tres Personas divinas. En medio del mundo, estamos lla-
mados, por el amor del Padre, a participar en la generacion del Hijo y
en la procesion del Espiritu Santo. La presencia de Dios en el hombre
y del hombre en Dios es mas intima y estrecha —mas real- que la pre-
sencia de cada hombre ante si mismo. Estamos frente al ntcleo de la
paradoja cristiana, que supera todo conocimiento meramente humano:
nuestra cabal autenticidad se halla en nuestra transformacion en Cristo,
que nos envia al Espiritu Santo, el cual clama desde nosotros al Padre
con gemidos inenarrables (R 8, 26), expresion de la afioranza por la
reconciliaciéon perdida y atin no plenamente recuperada.

El profundo sentimiento de desgarramiento y extrafieza que acom-
pana la vida del hombre en la sociedad actual —escindida entre la exte-
rioridad amenazadora de lo 70 humano y el narcisismo asfixiante de lo
presuntamente humano— es la huella del vacio que ha dejado tras de si
el olvido generalizado de esa vocacion universal a tomar parte en la ple-
nitud de la intimidad divina, es decir, a la basqueda de la santidad. El
anhelo de autenticidad y de reconciliacion —el ansia de encontrarnos
definitivamente con nosotros mismos— sdlo puede resolverse en el en-
cuentro con Cristo, don primordial, que nos deifica y nos confiere la li-
bertad de olvidarnos de nosotros mismos y anegarnos en la vida del
Dios Uno y Trino. Entonces es Cristo quien vive en mi y, a través de las
vicisitudes de mi vida ordinaria, hace nuevas todas las cosas.
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a justicia de Dios se ha manifestado a través de la vida, la muerte y
la resurreccion de su Hijo Jests, el ungido del Senor. Por la fe en
Jesucristo la humanidad ha sido liberada del pecado, de las tinieblas y
de la desesperacion. Por medio de la fe en la providencia de Dios, en su
Hijo hemos sido hechos agradables, justificados, purificados del pecado
y nos hemos convertido en templos de su Espiritu que vive en nosotros.
Esto es un don: la gracia de Dios que se nos ha dado gratuitamente.
Todos han pecado y han perdido la gloria de Dios, pero por la justicia y
la misericordia de Dios a todos se nos ha ofrecido la gracia salvifica de
Dios que nos hace “uno” en comunion con él (cfr. Rwz 3, 21-26).

Haciendo referencia a una de las verdades fundamentales de la
Sagrada Escritura el Papa escribe: «Cristo es el tnico Salvador de la hu-
manidad, el Gnico en condiciones de revelar a Dios y de guiar hacia
Dios [...]. “Por el nombre de Jesucristo, el Nazareno, a quien vosotros
crucificasteis y a quien Dios resucité de entre los muertos; por su nom-
bre y no por ningiin otro se presenta éste aqui sano delante de voso-
tros... Porque no hay bajo el cielo otro nombre dado a los hombres por
el que nosotros debamos salvarnos” (Hc 4, 10.12)».!

Desde el principio del pontificado de Juan Pablo 1T ha habido un
fluir de enciclicas, exhortaciones apostdlicas y catequesis semanales so-
bre la misién salvifica, Gnica, de Jesucristo. Los escritos del Papa se ca-
racterizan por una profunda comprension de la naturaleza de Cristo, de
la Iglesia, del Reino y de la mision a la que hemos sido llamados. En es-
tos ultimos afnos ha habido muchos “maestros” que han sembrado con-
fusion entre los laicos en mérito a la identidad tnica de Jesucristo. En

! JuaN PaBro I, Carta enciclica Redemptoris missio, n. 5.
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el momento oportuno ha llegado la declaracion Dowmzinus lesus de la
Congregacion para la Doctrina de la Fe, que proclama sin posibilidad
de equivocos la misién universal de Jesucristo en la salvacion de la hu-
manidad.

Al final de los afos setenta estaba en Dublin para hablar en un en-
cuentro de carisméticos, un dia se me acercé una religiosa que acababa
de regresar de Africa con un grupo de hermanas para invitarme a par-
ticipar en un retiro espiritual de su orden. Estaba impactada por las
afirmaciones del sacerdote que habia predicado los ejercicios. En el am-
bito de la misién —habia dicho— no tenfan que preocuparse por la
salvacion de la gente, porque Dios salva a todos. Su reaccién fue de en-
fado: ¢Qué significa esto en mi vida? ¢He pasado cuarenta anos de mi
vida en misiéon para nada? Si Dios salva a todos, ¢por qué no me he
quedado en mi casa, en Irlanda, por qué no me he casado, per qué he
renunciado a una familia? ¢Por qué he estado tantos afios en misiones
a costa de grandes sacrificios con la esperanza y tratando de llevar la
Buena Noticia de Jesucristo al mundo?

Sabiendo que en la Iglesia se estaba difundiendo una cierta confu-
sién sobre el papel de Cristo en la misién, en 1975 Pablo VI afrontd la
cuestion en la Evangelli nuntiandi, escribiendo: «Seria ciertamente un
error imponer cualquier cosa a la conciencia de nuestros hermanos.
Pero proponer a esa conciencia la verdad evangélica y la salvacion ofre-
cida por Jesucristo, con plena claridad y con absoluto respeto hacia las
opciones libres que luego pueda hacer —sin coacciones, solicitaciones
menos rectas o estimulos indebidos—, lejos de ser un atentado contra la
libertad religiosa, es un homenaje a esta libertad, a la cual se ofrece la
eleccién de un camino que incluso los no creyentes juzgan noble y exal-
tante. O, ¢puede ser un crimen contra la libertad ajena proclamar con
alegria la Buena Nueva conocida gracias a la misericordia del Sefior? O,
¢por qué unicamente la mentira y el error, la degradacién y la porno-
grafia han de tener derecho a ser propuestas y, por desgracia, incluso
impuestas con frecuencia por una propaganda destructiva difundida
mediante los medios de comunicacién social, por la tolerancia legal,
por el miedo de los buenos y la audacia de los malos? Este modo res-

172



Mandados a anunciar a todos el Evangelio de Cristo

petuoso de proponer la verdad de Cristo y de su reino, mas que un de-
recho es un deber del evangelizador. Y es a la vez un derecho de sus
hermanos recibir a través de él el anuncio de la Buena Nueva de la sal-
vacién. Esta salvacion viene realizada por Dios en quien él lo desea, y
por caminos extraordinarios que sdlo él conoce. En realidad, si su Hijo
ha venido al mundo ha sido precisamente para revelarnos, mediante su
palabra y su vida, los caminos ordinarios de la salvacién. Y él nos ha or-
denado transmitir a los demas, con su misma autoridad, esta revelaciéon.
No seria inttil que cada cristiano y cada evangelizador examinasen en
profundidad, a través de la oracién, este pensamiento: los hombres po-
dran salvarse por otros caminos, gracias a la misericordia de Dios, si no-
sotros no les anunciamos el Evangelio; pero ¢podremos nosotros sal-
varnos si por negligencia, por miedo, por vergiienza —lo que San Pablo
llamaba avergonzarse del Evangelio—, o por ideas falsas omitimos anun-
ciarlo? Porque eso significaria ser infieles a la llamada de Dios que, a
través de los ministros del Evangelio, quiere hacer germinar la semilla;
y de nosotros depende el que esa semilla se convierta en arbol y pro-
duzca fruto».? Por tanto el problema no es si la salvacién de Dios se re-
aliza en Cristo para toda la humanidad, sino si nosotros nos salvaremos
si descuidamos su proclamacion.

En el Evangelio de Juan leemos: «Pero a todos los que la recibieron
les dio poder de hacerse hijos de Dios, a los que creen en su nombre; la
cual no naci6é de sangre, ni de deseo de hombre, sino que nacié de
Dios» (Jz 1, 12-13). ¢Qué significa ser hijos de Dios? Significa conti-
nuar la obra del Padre, mediante nuestro renacer en Jesucristo. En el
bautismo nacemos a una vida nueva, no por voluntad humana sino por
voluntad del Padre, sumergidos en Cristo, participando de la llamada,
de la vida y de la mision de Jesus.

Nuestra identidad y vocacién bautismal nos une a Cristo y a su
Cuerpo, la Iglesia. Cuando los cristianos entran en la plenitud de su
bautismo, sustancialmente participan de su designio para el mundo.
«Id por todo el mundo y proclamad la Buena Nueva a toda la creacién»

2 PaBLo VI, Exhortacién apostélica Evangelii nuntiandi, n. 80.
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(Mc 16, 15). Su mandamiento es el ir y hacer discipulos. El bautismo
nos hace “enviados”, enviados al mundo para cambiar el mundo. Si so-
mos los mensajeros de Cristo y de su Evangelio para los que nos rode-
an, entonces nuestra presencia en el mundo, sea cual fuere el ambito
donde nos encontramos para actuar, tiene que ser determinante. Dejar
de proclamar en el mundo lo que somos como mensajeros de Cristo,
dejar de anunciar la Buena Noticia de la salvacién, significaria no estar
a la altura del mandato de ir y hacer discipulos. No es casual que
refiriéndose al Vaticano II el Papa haya escrito: «Quienes han sido
incorporados a la Iglesia han de considerarse privilegiados y, por ello,
mayormente comprometidos en testimoniar la fe y la vida cristiana co-
mo servicio a los hermanos y respuesta debida a Dios, recordando que
“su excelente condicién no deben atribuirla a los méritos propios sino
a una gracia singular de Cristo, no respondiendo a la cual con pensa-
miento, palabra y obra, lejos de salvarse, seran juzgados con mayor se-
veridad”».?

¢Qué quiere decir hacer discipulos? Quiere decir formar a los
demas en las ensefanzas y en el seguimiento de Cristo. Mds que admi-
racién por este Maestro judio, significa acompanar a los demés a cono-
cerle y a amarlo. Significa modelar constantemente la propia mente, la
propia voluntad y, sobre todo, amar con todo el corazon. Ser discipu-
los de Jests significa vivir sus ensefianzas, celebrar sus sacramentos, li-
berar los corazones para amarle. Ser mensajeros de la justicia de Dios
en su Hijo quiere decir estar en el mundo y llevar la esperanza y la vida
alli donde haya ofensa, injusticia, pobreza, desesperanza.

Es el Espiritu de Cristo en nosotros, sea cual fuere nuestra voca-
cién, quien marca la diferencia en la Iglesia y en el mundo.

Como discipulos laicos de Cristo estamos llamados a crear esta di-
ferencia, especialmente en el mundo donde vivimos. Mirad a vuestro al-
rededor, el mundo pide ser liberado de las esclavitudes modernas. Sed
como El era con los ciegos, con los sordos, con los mudos de su tiem-
po. También nosotros estamos llamados a proclamar la Buena Noticia

> JuaN PaBro 11, Carta enciclica Redemptoris missio, n. 11.
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de la salvacién a todos los que hoy son espiritualmente ciegos y sordos.
Hagamos saber al mundo que Dios esta presente, que nos ama y que
nos invita a participar plenamente de su amor. Por esto ha venido, pa-
ra que tuviésemos la vida y la tuviésemos en abundancia. Se dice que
los pobres de nuestros dias no son sélo los indigentes de los paises del
tercer mundo o los nifios sin casa que viven en la calle, sino que los ver-
daderos pobres se encuentran también entre los dirigentes de la indus-
tria y todos aquellos cuya vida esta totalmente llena de bienes materia-
les, de tal forma que casi han perdido la posibilidad de recibir algo que
tenga un valor imperecedero. En nuestra vida cotidiana las circunstan-
cias para vivir y transmitir la Palabra de Dios son abundantes. Tratemos
de aprovechar estos momentos de gracia para ser instrumentos que lle-
van la vida.

Sélo la conciencia de ser mensajeros de Cristo puede hacernos dis-
cipulos que acttan para el bien del hombre. Si vivimos segtin los valo-
res del Evangelio, los demds verdn en nosotros ese mensaje que hay que
proclamar desde los tejados (cfr. Le 12, 3). Nuestra vida puede ser el
Unico evangelio que algunos leeran. Entonces, la mision que Cristo nos
ha confiado es un misién importante porque nosotros llevamos dentro
de nosotros mismos, en cuanto somos templos del Espiritu Santo, la
fuerza de Dios que tiene que tocar, sanar y santificar a todos los que
encontremos.

En nuestros dias hay ejemplos maravillosos de sacerdotes, religio-
sos y laicos comprometidos en el mundo. Pienso en Edel Quinn de la
Legio Mariae y su gran obra misionera; en el arzobispo Oscar Romero,
en Edith Stein, en Madre Teresa de Calcuta... Pienso en la influencia
que Juan Pablo II tiene sobre los jovenes de hoy y que es determinante
para orientarlos a Cristo y para animarles a vivir y a difundir el
Evangelio. Y pienso en tantos otros hombres y mujeres de nuestro
tiempo que han pagado con el precio de la sangre su testimonio. Un tes-
timonio dado en las circunstancias ordinarias de su vida. Porque mu-
chos de ellos no han tenido ni siquiera que alejarse, no han tenido que
salir de sus parroquias y ciudades.

Hoy en la vida de la Iglesia la accién del Espiritu Santo se mani-
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fiesta a través de la respuesta a la llamada de muchos laicos y familias
enteras que dedican todo su tiempo al apostolado para la difusiéon del
Evangelio. Una prueba clara de esto son los movimientos eclesiales. Por
lo demas, un tal apostolado sélo puede nacer en auténticas comunida-
des de fe, que cotidianamente lo alimentan y sostienen todos los que
participan en ella. De hecho, si no fuese asi, sus esfuerzos terminarian
por desvanecerse y se resentiria la vitalidad de esta obra del Espiritu.

Nuestro compromiso en la obra de evangelizacion tiene que tener
en cuenta la importancia de la comunidad de fe como base a la que lle-
var a los que buscan al Sefior, para que puedan encontrar una fe viva y
un medio para crecer en su relacion con el Sefior. Es de gran impor-
tancia que las comunidades, los movimientos y las parroquias sepan
responder a estas expectativas. En caso contrario, nos encontraremos
ante lo que ya han experimentado en algunos paises con el programa
del “Rito de la iniciacion cristiana de adultos”. La pérdida de una ter-
cera parte de los nuevos convertidos se ha verificado precisamente por-
que no se ha encontrado el modo apropiado para sostenerlos en su pro-
gresivo crecimiento en Cristo. Y muchos de esos apoyos los han busca-
do en las diferentes corrientes de la iglesia pentecostal.

Es tiempo de actuar, es el inicio de un nuevo milenio en el que la
Iglesia esta llamada una vez mas a proclamar desde los tejados la Buena
Noticia sin titubeos y sin temores, porque Dios esta con nosotros.

Vivimos en una época en la que, como con frecuencia recuerda el
Santo Padre, o construimos una nueva civilizacién del amor o nos en-
contraremos con una situacion de tal calamidad como nunca hasta aho-
ra ha conocido el mundo. Tenemos que elegir. O somos fieles mensaje-
ros del Evangelio con amor y con obras o nos encontraremos teniendo
que afrontar las desastrosas consecuencias de la falta de nuestro testi-
monio. En todos los niveles de la Iglesia —sacerdotes, religiosos o lai-
cos— estamos llamados a ser testigos, mensajeros y discipulos compro-
metidos en nuestro mundo seglin nuestra vocacion especifica para que
el mensaje de Cristo genere la nueva civilizacion del amor.
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ALEXEI YOUDINE

« n dia, que tal vez nunca llegue, o tal vez estd muy cerca, surgira

la pregunta: ¢queda en el mundo civilizado al menos un cristia-
no? Habra que buscar en los callejones sin salida o en los espesos bos-
ques los gérmenes de un cristianismo heroico, a partir del cual, en las
pruebas de una vida valerosa, empezara a forjarse una nueva vision de la
tradicién inmortal. ¢Caerd de golpe nuestro cristianismo desencarnado,
sin resistir en la lucha, o bien se diluird poco a poco, ahogandose defi-
nitivamente en el propio bienestar? De una forma o de otra no podri es-
capar del juicio de la historia». Estas palabras angustiadas y clarividen-
tes fueron escritas por Emmanuel Mounier en los afios 1943-1944.' Su
pathos fue generado sobre todo por la humillante condena de Friedrich
Nietzsche a un cristianismo “no heroico” y que él veia “que se desnatu-
ralizaba”. La conciencia cristiana herida de Mounier se referia en primer
lugar a la situacion del cristianismo en Europa occidental, que declina-
ba, en una condicién de paralisis espiritual, moral y social. Pero parece
paraddjico que Mounier, tan sensible a la realidad del hombre cristiano,
no viese al mismo tiempo otra realidad, la histérica, una realidad que ya
en aquellos afos presentaba el testimonio tragico y convincente de un
“heroismo” cristiano. Precisamente ese heroismo cristiano o, mejor di-
co, la heroicidad del misterio pascual en la cual «la muerte y la vida se
han enfrentado en un doloroso duelo» (secuencia pascual). Se trata del
anuncio de los nuevos martires del cristianismo, cuya sangre en el siglo
XX ha regado la tierra de México, de Rusia, de Espana, de Polonia, de
Alemania y de otros paises. La tragica historia de este siglo, gracias a los
millones de martires cristianos testigos de la fe, evidencia la victoria pas-
cual en el enfrentamiento entre la vida y la muerte. «En nuestro siglo

U E. MOUNIER, L'avventura cristiana, LEF, Firenze 1951. (Traduccién nuestra).
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han vuelto los martires, con frecuencia desconocidos, casi “militi igno-
ti” de la gran causa de Dios».? El juicio de la historia se ha cumplido: la
sanguis martyrum ha sido de nuevo proclamada semzen christianorum.
Sin embargo, las palabras de Mounier interpelan a nuestra conciencia
porque reflejan las palabras fuertes y amonestantes de Cristo: «cuando
el Hijo del hombre venga, ¢encontrara la fe sobre la tierra?» (Lc 18, 8).

El cristiano se sitta ante la realidad en una perspectiva escatoldgi-
ca. Esta dimension le da la posibilidad de distinguir la accion del tri-
bunal divino en la historia humana. Por gracia del Espiritu Santo en el
cristianismo se infunden la valentia y la agudeza espiritual para descu-
brir en el caos sanguinario de la historia de los dltimos tiempos los fru-
tos de tal juicio, los testimonios de Cristo de los nuevos martires sobre
el triunfo de su resurreccion sobre las ruinas y sobre la muerte, y el tes-
timonio sobre la verdadera naturaleza y el destino del hombre, restau-
rados y manifestados en plenitud por Cristo y en Cristo. El misterio de
los nuevos martires nos lleva a la comprension del significado auténti-
co del amor, del amor a Cristo, del amor a toda la creacién. Del amor
que restablece el orden auténtico de las cosas y se contrapone a ese sig-
nificado engafioso, “humano”, del amor, que es una especie de erosion
de la conciencia del hombre contemporaneo.

Mis reflexiones, sin pretender que sean completas y exhaustivas, se-
ran simplemente de prolegémena a este tema inagotable.

Antes que nada es necesario decir brevemente algo sobre la reali-
dad que tenemos delante mirando a las llamadas “actas instructoras” de
los cristianos perseguidos en el siglo veinte. Estas actas son un material
precioso para el estudio de la historia de la Iglesia, por ejemplo, en
Rusia durante el tiempo del comunismo, y son la base para reconstruir
las circunstancias del martirio y de la confesion de fe de los cristianos.
Es exactamente lo que sucede en el tiempo de la Iglesia primitiva: mu-
chas actas de los martires se redactaron sobre la base del “material ins-
tructor” romano. Sélo que las “actas instructoras” de los cristianos del
siglo veinte, al menos en Rusia, tiene un tono un poco distinto y se re-

2 Juan PaBro II, Carta apostdlica Tertio millennio adveniente, n. 37.
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fieren a otras cosas: ha cambiado la imagen de los falsos dioses, y ade-
mas la presencia de la realidad divina ha pasado a ser para el mundo al-
go poco natural, superfluo. Y precisamente de esto ha hablado el Santo
Padre con ocasién de la Conmemoracién ecuménica de los testigos de
la fe del siglo XX: «Muchos se han negado a rendir culto a los idolos
del siglo veinte, y han sido sacrificados por el comunismo, por el nazis-
mo, por la idolatria del Estado y de la raza».’ Estos nuevos idolos han
pretendido sacrificios cruentos, aunque la mayoria de las veces no ha si-
do manifestada claramente la pretension de renegar al Dios cristiano.
La nueva ideologia en cierta forma le ha “privado” del derecho de exis-
tir, y el coautor de esta ideologia —el “padre de la mentira”— con habi-
lidad ha llevado a la confusién de conceptos consolidados. De esta for-
ma se ha construido una fantastica maquina de la mentira, encontran-
dose en ella cada persona. Sobre todo el cristiano se ha encontrado
literalmente en una “galeria de espejos” donde todo estaba al revés.
Todavia ayer los testimonios inocentes y honestos de la propia fe y de
la fe de los propios vecinos se desfiguraban a través del prisma de la
“conciencia de clase y de raza” hasta llegar a ser irreconocibles convir-
tiéndose en un motivo de acusacion. La mentira, la sospecha reciproca
y la traicion decidian por todas partes el juicio. Y en esta situacion los
cristianos, terminando junto a millones de otras personas en el tnico to-
rrente de victimas del nuevo Estado de su ideologia, eran de hecho los
Unicos testigos del tnico significado existencial, del sentido y del valor
del sufrimiento en un mundo victima del absurdo. Portadores de ese
significado que al hombre de fe sdlo el Sefior, entregado, humillado y
abandonado sobre la cruz, puede dar. Portadores de ese significado
que, en contraste con la mentira que impera en el mundo, puede res-
taurar la verdad del amor divino y reconstruir al mismo hombre en su
dignidad mas auténtica. «Alli donde el odio parecia contaminar toda la
vida sin la posibilidad de escapar de su 16gica, ellos manifestaron que
“el amor es més fuerte que la muerte”», ha dicho Juan Pablo IL.*

> Juan Pasro 11, Homzilia, 8 de mayo de 2000.
* Ibid.
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Volviendo al inicio de nuestra reflexion, es importante definir el mis-
mo concepto de “heroismo”. ¢Se puede llamar “heroica” la contraposicion
del espiritu cristiano a los nuevos idolos del siglo veinte? En el sentido “hu-
manista” del término hay que responder al mismo tiempo si y no. El hero-
ismo cristiano tiene una dimension propia. Ciertamente la historia nos
ofrece numerosos ejemplos de admirable firmeza y valentia de los martires
y de los confesores de la fe, que frente a la muerte han pronunciado pala-
bras de amor y de perdén y han bendecido a los propios verdugos. Ellos
han hablado con el lenguaje de la cruz, porque conocian el significado
auténtico de lo que estaba sucediendo, asi como de lo que les esperaba des-
pués de su existencia terrena. Asi, siguiendo el ejemplo de Cristo, han
invocado la misericordia de Dios para el alma de sus verdugos, de cuya sal-
vacion se sentian responsables. Hay otros ejemplos, el de los hombres des-
honrados y postrados moralmente que han vivido crisis dolorosas, que han
renegado de sus propias convicciones y de los propios afectos, que han
caido pero que han tratado con dolor de volverse a levantar. No eran hé-
roes, eran simplemente hombres, por los cuales ha venido Cristo.
Recordemos el desconcierto y el temor de los apdstoles después del arres-
to de Jests, recordemos el comportamiento de Pedro en el patio del Sumo
sacerdote. Recordemos todos los casos en los que la misericordia de Dios
se opuso y se opone al juicio de los hombres, al juicio de la historia.
También a través de estos hombres, como a través de los confesores inne-
gables, se ha cumplido el juicio de la misericordia divina. El Papa, testigo
directo de este tiempo de nuevos martires y confesores de la fe, nos revela
el significado profundo, el fruto espiritual de estos acontecimientos: «Pero
los testigos de la fe [...] no han considerado su interés personal, su propio
bienestar, su supervivencia como valores por encima de la fidelidad al
Evangelio. Aun en la debilidad, ellos se han opuesto rotundamente al mal.
En su fragilidad brilla la fuerza de la fe y de la gracia del Sefior».’

Todavia hay otro aspecto que como representante de la Iglesia en
Rusia no puedo olvidar. En la Tertio millennio adveniente el Santo Padre
escribe: «El ecumenismo de los santos, de los martires, es tal vez el mas

> 1bid.
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convincente. La communio sanctorun: habla con una voz mas fuerte que los
elementos de division».® El sentido auténtico de estas palabras es incon-
testable; lo confirma la experiencia espiritual directa de muchos cristianos
—aunque s6lo sean los de mi generacién— que en Rusia han crecido dentro
de la Gnica herencia de los martires y de los confesores de la fe. La actual
situacion religiosa en Rusia, por desgracia, demuestra que en esa Ginica he-
rencia empieza a dominar de nuevo el criterio de la “confesionalidad”, em-
pieza la division como pretexto entre los “propios” martires y los de los
“otros”. A veces se llega a negar el hecho de que otra confesion cristiana
haya ofrecido victimas por Cristo en los afios de la persecucion. Esta pesa-
da recaida en una confesionalidad ciega manifiesta las miserias del mundo
cristiano, la peor de las cuales es la incapacidad para amar. Una mirada a
la historia de esas tragicas décadas muestra que frente al peligro comtn
catélicos y ortodoxos rusos han entendido de nuevo el significado de la
unidad cristiana y han sentido la necesidad de unir fuerzas. El sacerdote
catdlico ruso Leonid Fedorov, protagonista directo de la nueva relacion de
cercania entre catdlicos y ortodoxos en los afios inmediatamente siguien-
tes a la revolucion de 1917, escribe: «En el terreno de los comunes intere-
ses cristianos contra el creciente ateismo y el comunismo militante en
1918-1919 logré que los sacerdotes catdlicos y ortodoxos se uniesen para
combatir a los bolcheviques, cuando éstos superaban todos los limites en
las persecuciones contra los sacerdotes y la Iglesia. Juntos firmamos pro-
testas. Los ortodoxos, sin la tutela del zar, se sentian como nifios abando-
nados en la calle, huérfanos de padres, y faltando la policia no sabian
como defenderse de la proliferacion de las sectas. Por eso se impresiona-
ron cuando en el momento mas doloroso para ellos, los catolicos, que eran
vistos como sus peores enemigos, les ayudaron a combatir a su lado».
Junto a estos sentimientos del padre Fedorov, el Concilio de la Iglesia
Ortodoxa Rusa ya antes habia hecho una llamada a terminar las separa-
ciones entre cristianos. El 20 de enero de 1918, durante una sesién del
Concilio, el conde D. A. Olsuf’ev habia exclamado proféticamente:
«Todos los cristianos, protestantes, catdlicos y ortodoxos, tienen que unir-

¢ Juan PaBLo II, Carta apostélica Tertio millennio adveniente, n. 37.
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se y no levantarse reciprocos anatemas. Declaramos anatemas a los catdli-
cos y protestantes, en lugar de hacerlo con nuestros malhechores rusos.
iMenos hipocresia!».

En esos afios un sentimiento emergente de unidad se oponia de forma
particularmente aguda no sélo a la ruda presion de las fuerzas ateas, sino
también a los prejuicios seculares de hostilidad entre los cristianos. Pero
no fue posible restablecer la unidad de forma definitiva, y con frecuencia
en las prisiones y en los campos de concentracion los cristianos, divididos
por confesiones y jurisdicciones, continuaron a mirarse con hostilidad. Y
precisamente en esos afios de persecucion nacié entre ellos algo mas gran-
de, que ellos mismos, a causa de su habitual “miopia confesional”, ni si-
quiera percibian. Esa realidad mds grande, o si se quiere mas alta, se nos
pone en evidencia en un episodio de vida en el tristemente conocido cam-
po de concentracion de Solovki. Esta escena se fij6 en la memoria de una
de las prisioneras, Olga Jafa. Cito: «Estando cerca el 1 de mayo, habian
empezado los preparativos para celebrar de forma adecuada la gran fiesta
proletaria... Y he aqui que precisamente el Jueves Santo (dia, obviamente,
no elegido por casualidad) fueron invitados [a los trabajos forzosos] todos
los obispos catdlicos y ortodoxos que estaban alli en aquel momento [...].
Desde todas las ventanas la gente miraba a los catorce hombres débiles con
vestiduras talares que, arrastrandose a causa del cansancio, se esforzaban
para empujar por la cuesta un enorme trineo lleno de arena; algunos tira-
ban de las cuerdas, otros empujaban directamente sobre el carro por de-
tras. Uniéndose en un tnico esfuerzo, estaban juntos un obispo catélico to-
davia joven, evidentemente muy miope, rapado, con las gafas redondas de
cuerno y un obispo ortodoxo, un viejo delgaducho, extenuado, con barba
blanca, anciano en edad, pero fuerte de espiritu, que empujaba el carro
con voluntad [...]. Aquellos de nosotros que vuelvan antes o después al
mundo tendrdn que dar testimonio ante la gente de lo que vemos aqui y
ahora. Y nosotros vemos el renacer de la fe pura y fuerte de los primeros
cristianos, vemos la unién de las Iglesias en la persona de los obispos ca-
tolicos y ortodoxos unidos en el tnico esfuerzo heroico, la unién en el
amor y en la humildad, més alld de la de tantos Concilios y discusiones
dogmaticas».
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Hablar de la unidad a partir de mi experiencia me obliga a hablar de
c6mo el Movimiento de los Focolares ha dado y todavia puede
dar un testimonio de ella.

La unidad para nosotros indica la realidad de la que ha hablado
Jesus cuando, antes de morir, ha rezado asi: «Padre [...] que todos se-
an uno. Como td, Padre, en mi y yo en ti, que ellos también sean uno
en nosotros» (Jz 17, 21).

Una invocacion, la suya, que ha implorado la participacion de to-
dos los hombres en la vida de la Santisima Trinidad por la gracia que él
les estaba donando con su pasién y muerte. Ademas pide que todo
hombre, llegando a ser cristiano, siendo uno con Cristo, que a su vez es
una cosa sola con el Padre, sea una cosa sola con los otros cristianos,
como el Padre es una cosa sola con el Hijo [y con el Espiritu Santo] (cft.
Jn 17, 21).

Por tanto la unidad para Jests es una realidad sobrenatural, divina.
Por ella todos nosotros componemos el Cuerpo mistico de Cristo, la
Iglesia, con él como cabeza y nosotros como miembros.

Sin embargo en los tiempos en los que vivimos la unidad también
es una aspiracién humana. Se habla de unidad cada vez con mas insis-
tencia, por lo que es de gran actualidad, es mas, constituye un “signo
de los tiempos”.

De hecho todos podemos constatar que, aunque el mundo hoy
esta marcado por multiples tensiones (como los que existen entre el Sur
y el Norte, en Oriente Medio, en el sudeste asiatico y en América
central, por ejemplo), aunque el mundo esta herido por el nacimiento
de nuevos conflictos, es también verdad que la humanidad tiende a la

unidad.
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Lo dice, en el mundo cristiano, el Espiritu Santo, que impulsa a las
distintas Iglesias y comunidades eclesiales a la unidad, después de siglos
de indiferencia y de lucha. El Consejo Ecuménico de las Iglesias es una
prueba de esto, asi como la red cada vez mas tupida de actividades ecu-
ménicas, en medio de dificultades también recientes, pero con frutos
importantes.

Lo dijo el Concilio Vaticano II. Lo dicen los Papas, como Pablo VI,
cuya doctrina estd empapada por la idea de la unidad; y ahora lo repi-
te con frecuencia Juan Pablo II.

Es signo de ello la Unién Europea.

Lo evidencian entes y organizaciones internacionales, como la
ONU.

Nos lo hacen experimentar los medios de comunicacién, instru-
mentos providenciales y que al mismo tiempo son un reto para el ca-
mino hacia la unidad.

Si, en el mundo hay una tension hacia la unidad. Y es precisamen-
te en este contexto, me parece, que se puede pensar y ver también el
Movimiento de los Focolares, con su carisma, el de la unidad.

El carisma de la unidad, remedio —se puede entender facilmente—
contra divisiones, separaciones, traumas, empezd a manifestarse preci-
samente durante el fruto de oposiciones y de odio que fue la Segunda
Guerra Mundial.

En seguida lo percibimos como una nueva luz en la inteligencia y
nueva fuerza en la voluntad: luz para comprender mejor el Evangelio,
fuente de amor y de unidad, fuerza para vivirlo con decision.

En los refugios donde ibamos nosotras, las primeras focolarinas,
para protegernos de las bombas, lefamos las palabras de Dios una a
una, como la Iglesia las interpreta; las podiamos entender de forma ab-
solutamente nueva y tratdbamos de ponerlas en practica inmediata-
mente.

Y el efecto se duplicé.

Si antes nuestra forma de vivir el cristianismo, incluso con convic-
cion, no habia tenido una gran repercusion en nosotras y muchos me-
nos en la sociedad en la que viviamos, ahora se constataba lo que podia
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hacer la Palabra de Dios mejor comprendida y mejor practicada. Podia
desencadenar en nosotros y a nuestro alrededor la revolucion cristiana
con todas sus benéficas consecuencias: reanimacion de la vida interior,
conversiones, vuelta a los sacramentos, nuevas vocaciones, recompo-
sicién de las familias, paz por todas partes, etc. Y asistiamos a la for-
macion de una comunidad siguiendo el ejemplo de aquella de los pri-
meros cristianos, en la que tenian un solo corazén y una sola alma y
tenfan todo en comun.

Ademas, asimilando el Evangelio y viendo sus efectos, cada vez era
mads evidente que, precisamente porque Dios es amor, toda la doctrina
de Jests podia ser sintetizada en una sola palabra: amor, amor hacia
Dios y hacia el préjimo, como dicen las palabras del evangelista Mateo:
«De estos dos mandamientos penden toda la Ley y los Profetas»
(Mt 22, 40).

En un primer tiempo hicimos lo posible por amar sobre todo a las
victimas de la guerra, los mutilados, los huérfanos, los abandonados, los
hambrientos, los que no tenian casa, los necesitados.

Mas tarde, siempre iluminados por el carisma, entendimos que hay
que amar a todos los hombres y mujeres de la tierra, sea quienes fueren,
del mismo modo que el Padre que manda el sol y la lluvia sobre bue-
nos y malos.

Un dia, cuando la guerra estaba en su momento algido, deseando
poner en practica esa palabra que —asi pensdbamos— Jests habria privi-
legiado, nos topamos con el mandamiento nuevo: «Os doy un manda-
miento nuevo: que os améis los unos a los otros. Que, como yo os he
amado, asi os améis también vosotros los unos a los otros» (J 13, 34).
«Nadie tiene mayor amor que el que da su vida por sus amigos» (Jz 15,
13). Y empezamos a vivir entre nosotras el amor reciproco.

Es mas, tan convencidas estabamos de la importancia del manda-
miento nuevo, que quisimos sellarlo con un pacto por el cual cada una
de nosotras se declaraba dispuesta a amar a la otra hasta el punto de
morir por ella.

Y es precisamente este pacto el que consideramos la piedra funda-
mental de nuestro movimiento, el exordio del estilo particular de vida
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que el Espiritu nos sugeria, un estilo comunitario, comtn, un camino a
recorrer juntas, con los proximos. Un itinerario como otros existentes
en la Iglesia, pero generalmente més individuales.

Poniendo en practica el amor mutuo, hicimos una experiencia par-
ticular; advertimos en nuestra alma un salto de cualidad: un paz nueva,
una alegria nueva, nunca experimentada hasta ese momento; una luz
nueva nos habia invadido.

Nos dimos cuenta de que lo que estaba sucediendo lo habiamos le-
ido en el Evangelio: «donde estan dos o tres reunidos en mi nombre,
alli estoy yo en medio de ellos» (M¢ 18, 20).

La caridad reciproca nos habia unido, estabamos unidas en su
amor: y esto habia hecho que Jests fuese presente espiritualmente en-
tre nosotras. Todo lo nuevo que experimentabamos era efecto de su
presencia.

Y, a su vez, Jesus presente sellaba entre nosotras la unidad. jLa uni-
dad!

A esta sublime y sobrenatural vocacion nos sentimos claramente lla-
madas cuando, en un refugio, leyendo el testamento de Jesus, tuvimos
una certeza: esa pagina era la magna charta de todo lo que estaba na-
ciendo entre nosotras y a nuestro alrededor.

Y la unidad se convirtié en nuestro compromiso mas fuerte.

Esto no significé que siempre fuese facil mantenerla. A veces, por
faltas pequenas entre nosotras, se experimentaba el malestar, la fatiga
de la desunion.

Pero también para responder a esta dificultad intervino la ayuda de
Dios.

Un dia pudimos saber que Jests habia sufrido el dolor més grande
cuando grité: «jDios mio, Dios mio! ¢por qué me has abandonado?»
(M? 27, 46). Sentimos la llamada a seguirle asi en nuestra vida. Y desde
ese momento, en todo lo que se significaba dolor, nos parecia entrever
su presencia, su rostro para amar: en nuestras angustias y pruebas per-
sonales, espirituales y fisicas, en los sufrimientos de cada préjimo que
recordaban aquel dolor; sobre todo en cada circunstancia o situacion
que hablaba de desunién, de separacion, de trauma, de disgregacion.
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Eran las situaciones de desarmonia que ni siquiera faltaban en
nuestra misma Iglesia, entre las asociaciones, por ejemplo, los movi-
mientos, los grupos, etc.

Mas tarde, el amor a él abandonado nos ha llevado a verlo en la cris-
tiandad lacerada por la presencia de tantas Iglesias separadas entre si. Y
todavia mas tarde, en la humanidad con tantas religiones distintas, con
tantos pueblos en conflicto. Y también en el mundo de los no creyentes.

Pero, siguiendo el ejemplo de Jests en la cruz, cuando, alzindose
sobre el abiso de aquel inmenso dolor, se abandoné totalmente al
Padre: «Padre, en tus manos pongo mi espiritu» (Lc 23, 46), también
nosotros, con todos aquellos que lo han seguido en este Movimiento,
nos hemos sentido animados a afrontar, alli donde se presente, cual-
quier unidad rota y a trabajar para recomponerla.

En esto consiste la accién principal del Movimiento de los
Focolares.

Seria largo informar, aunque sucintamente, de todo lo que se ha he-
cho en orden a los cuatro didlogos ya sugeridos por Pablo VI y aconse-
jados por el Vaticano II.

Basta decir que en el mundo catélico el carisma de la unidad acttia
en todos los campos, en todas las fronteras, alimentando la unidad y co-
munion dentro de muchas estructuras eclesiales, contribuyendo de es-
ta forma a dar a la Iglesia su aspecto de Iglesia comunion, como actta
también en las distintas estructuras humanas.

Para hablar de su eficacia en el campo ecuménico basta pensar que
al Movimiento pertenecen como agregados, como esti contemplado en
los Estatutos, fieles de 350 Iglesias con los que se trabaja para llegar a
la plena comunién de las Iglesias.

En el campo interreligioso estan presentes en el Movimiento, como
colaboradores, fieles de las treinta religiones del mundo mas importan-
tes. La estima que todos ellos tienen por la espiritualidad del
Movimiento es tal que nos invitan a hablar de nuestra experiencia espi-
ritual en mosqueas musulmanas (muchas en los Estados Unidas), en
templos budistas (en Japén y Tailandia, por ejemplo), en centros he-
breos, como en Argentina, etc.
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También pertenecen al Movimiento, como colaboradores, unos
cien mil no creyentes, pero de buena voluntad.

Mediante estos dialogos se extiende en el mundo el conocimiento
de Cristo y de su Iglesia; caen prejuicios de siglos; se recogen conver-
siones.

El Espiritu Santo nos ha permitido establecer en cada didlogo una
cierta unidad con todos, subrayando e invitando a todos a vivir lo que
puede ser comun con los cristianos de otras Iglesias: el Bautismo, la
Escritura, el Credo, los primeros Concilios. Con los fieles de otras reli-
giones sobre todo la llamada “Regla de oro” («todo cuanto querais que
os hagan los hombres, hacédselo también vosotros a ellos» [Mz 7, 12])
presente en casi todos los libros sagrados, semilla del Verbo que llama
al amor; por ultimo, el comin interés hacia Jestis hombre nos hermana
con quienes, aunque no creen, sienten y luchan por salvaguardar los au-
ténticos valores humanos como la paz, los derechos humanos, la soli-
dariedad, la vida, la libertad.

El Espiritu Santo, ademds, del mismo modo que ha sugerido una
espiritualidad personal y comunitaria nueva en la Iglesia, ha plasmado,
con los afios, la estructura de esta Obra de Maria, compleja y maravi-
llosa, caracterizada por una unidad en su interior siempre renovada,
donde todas las relaciones (entre personas, entre las ramas, entre las
distintas zonas, entre la periferia y el centro) se vive sobre el modelo de
la Trinidad.

También el Espiritu nos ha inspirado y nos ha ayudado a construir
unas veinte ciudades internacionales en los distintos continentes, don-
de se da testimonio de que el ideal de la unidad es posible y que la fra-
ternidad universal no es una utopia.

Y por todas partes editoriales, obras sociales y de caridad en gran
numero y un uso reducido, aunque preciso, de los medios de comuni-
cacion.

También el contenido espiritual del Movimiento es obra principal-
mente del Espiritu Santo.

De hecho, profundizando en el estudio de intuiciones que pensa-
mos inspiradas por él, unos treinta profesores de teologia, de filosofia y
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de otras ciencias humanas estan trabajando para dar forma a esa doc-
trina nueva pero siempre anclada en la Tradicion, contenida en nuestra
espiritualidad. Y para delinearla mas concretamente, se ve la posibili-
dad de rociar las diferentes realidades humanas del Espiritu de Cristo.
De hecho est floreciendo una economia nueva (que ya ha tenido reco-
nocimientos importantes), una politica nueva, un arte, una educacion,
una sociologia, una psicologia, una justicia nuevas con la novedad ina-
gotable del Espiritu.

Esto es, en sintesis, el Movimiento de los Focolares. Este es el ser-
vicio concreto que ofrece a la Iglesia y al mundo.

Su difusion (en 182 naciones) y su consistencia (cuenta con millo-
nes de adherentes) hacen pensar que, en comunién con todo lo que se
hace en la Iglesia, cada vez sea més real esa primavera de la Esposa de
Cristo preconizada y deseada por los tltimos Papas.
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mas humanas

THEODORE NDIAYE

os que han nacido a la vida mediante el Espiritu participan plena-
mente del triple oficio sacerdotal, profético y real de Cristo que el
laico tiene que vivir en lo concreto de su vocacién y mision en la Iglesia
y en el mundo. Escribe el Papa: «No es exagerado decir que toda la exis-
tencia del fiel laico tiene como objetivo el llevarlo a conocer la radical no-
vedad cristiana que deriva del Bautismo, sacramento de la fe, con el fin
de que pueda vivir sus compromisos bautismales segtin la vocacién que
ha recibido de Dios».! El Bautismo, uniéndonos a Cristo y a su Cuerpo
que es la Iglesia, nos hace no solo testigos, sino constructores de vida nue-
va, mas humana, mas auténtica. Como nos ha recordado el Santo Padre,
en este siglo que empieza y que todavia ve desfigurado el rostro de la hu-
manidad creada a imagen de Dios, «el mundo espera un testimonio més
claro de hombres y mujeres libres, congregados en la unidad, que de-
muestren, con su estilo de vida, la respuesta totalmente gratuita que ofre-
ce Jesucristo a su anhelo de verdad, de felicidad y de plenitud humanax.?
La actividad misionera, y por tanto la actividad del fiel laico, esta

en intima relacién con la naturaleza humana, porque «manifestando a
Cristo, la Iglesia descubre a los hombres la verdad genuina de su con-
dicién y de su vocacion total, porque Cristo es el principio y el mode-
lo de esta humanidad renovada, llena de amor fraterno, de sinceridad
y de espiritu pacifico, a la que todos aspiran».’ El camino de la Iglesia

! JuaN PaBLo II, Exhortacién apostélica Christifideles laici, n. 10.

2 JuaN PaBLo I1, Discurso a los participantes en la decimoséptima Asamblea plenaria del
Consejo Pontificio para los Laicos, 30 de octubre de 1997.

> ConciLio Ecumenico Varicano 11, Decreto sobre la actividad misionera de la Iglesia
Ad gentes, n. 8.
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es el hombre, el hombre concreto en sus condiciones y en su vivir
cotidiano.* Esto quiere decir que el fiel laico, por su misma vocacion,
tiene que salir al encuentro de los hombres. El es como el Cristo anun-
ciado por Isafas: «El espiritu del Sefior estd sobre mi, por cuanto que
me ha ungido el Sefior. A anunciar la buena nueva a los pobres me ha
enviado, a vendar los corazones rotos; a pregonar a los cautivos la li-
beracion, y a los reclusos la libertad; a pregonar afio de gracia del
Senor» (Is 61, 1-2).°

A nosotros, laicos, el Sefior nos pide ir a su vifa, ir al mundo para
cooperar con él en la creacion de un mundo nuevo que hay que restau-
rar hasta el final de los tiempos, un mundo cuyo centro es el hombre.

Los fieles laicos: testigos, evangelizadores, enviados al mundo

Dice el Concilio: «Pero siendo propio del estado de los laicos el vivir en
medio del mundo y de los negocios temporales, ellos son llamados por
Dios para que, fervientes en el espiritu cristiano, ejerzan su apostolado
en el mundo a manera de fermento».®

El fiel laico es enviado al mundo para dar testimonio de Cristo, pa-
ra servir y para manifestar el amor de Dios hacia todos los hombres. Y,
como discipulos de Cristo, esta llamado a compartir «los gozos y las es-
peranzas, las tristezas y las angustias de los hombres de nuestro tiempo,
sobre todo de los pobres y de cuantos sufren».’

Dios envia a los fieles cristianos en misién en el mundo, hacia los
demas hombres, creyentes y no creyentes, para manifestar un «hombre
nuevo» (Ef 4, 24). Sin embargo en la accion de muchos de ellos parece
que esta misién es facultativa, ocasional, o al menos limitada. Algunos
la realizan como Pablo: «jay de mi si no predicara el Evangelio!» (1 Cor

# Cfr. Juan PaBLo 11, Carta enciclica Redensptor hominis, n. 14.

> Cfr. Juan PagLo I, Exhortacién apostolica Ecclesia in Africa, n. 68.

¢ ConciLio Ecumenico Vaticano II, Decreto sobre el apostolado de los laicos
Apostolicam actuositatem, n. 2.

7 ConciLio Ecumenico Vaticano I, Constitucién pastoral sobre la Iglesia en el mundo
contemporaneo Gaudium et spes, n. 1.
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9, 16). Otros se comprometen en contextos especificos: barrio, vecin-
dario... Otros se sienten interpelados saltuariamente: ante una miseria
que hay que aliviar, ante una persona que sufre que hay que consolar,
ante un enfermo que hay que ir a ver. Pero la mision tiene que tener un
caracter de continuidad y tiene que ser para todos y en todas partes.

Quien recibe la invitacion a llevar la Buena Noticia tiene que acercar-
se a los demads, saber compartir, saber vivir con los demas —todos los de-
mas, incluso los de otra raza, lengua, cultura, clase social- ayudandoles a
ser no lo que nosotros quisiéramos que fuesen, sino lo que el Otro quiere
que sean y que ellos mismos tienen que descubrir en su relacién con él.

El testigo de Cristo enviado al mundo y en medio de los hombres
tiene que manifestar su fe con las obras: «¢De qué sirve, hermanos mi-
os, que alguien diga: “Tengo fe”, si no tiene obras?» (¢, 2, 14). Pero
estas obras tienen que ser fruto del amor, porque sélo los actos que
brotan del amor hacen operante la fe y la accion tiene que estar unida
a la medida del objetivo que hay que alcanzar y a la verdad de los
medios puestos en acto.

Dice con fuerza el profeta Isaias: «¢No serd mas bien este otro el
ayuno que yo quiero: desatar los lazos de maldad, deshacer las coyun-
das del yugo, dar la libertad a los quebrantados, y arrancar todo yugo?
¢No sera partir al hambriento tu pan, y a los pobres sin hogar recibir
en casa?» (Is 58, 6-7).

La vocacién del cristiano laico se inscribe en el tejido de la vida co-
tidiana: ser un hombre que —en familia, en el propio ambiente, en las
relaciones con los demas, en el trabajo y en los compromisos sociales—
actiia para hacer caer los obstaculos que lo separan de los demds para
rehacer sendas de comprension, de atencion reciproca, de didlogo, de
intercambio, de compartir, de amor.

Evangelizacion y desarrollo

La evangelizacion es el anuncio del Evangelio y deriva del mandato de
Cristo: «Id, pues, y haced discipulos a todas las gentes» (Mt 28, 19).
Este anuncio es la buena noticia del amor incondicional de Dios hacia
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el hombre revelado en la persona de Cristo,® es la proclamacion que en
Jesucristo la salvacion ha sido dada a todos los hombres. Y es un anun-
cio que los fieles laicos tienes que saber hacer operativo.

Esto quiere decir, por ejemplo, que cuando la vida esta amenazada,
la evangelizacion tendra que traducirse también en obras, iniciativas,
compromisos para tutelar la vida y para construir condiciones de vida
nueva y mas digna del hombre.

La evangelizacion es el pan, el techo, el trabajo, el vestido, la sonri-
sa que se dan. Son las buenas politicas de la sanidad, de la educacion,
del desarrollo econémico, social y cultural que se ofrecen, que se pro-
ponen y que se defienden. Es el respeto de los derechos del hombre, de
la mujer, del nifo; la justicia, la paz que se construye y se cultiva, la deu-
da que se cancela.

El hombre esta hecho para la felicidad, anhela la plenitud del ser y
de la vida, necesita realizar todas sus capacidades intelectuales, espiri-
tuales y morales, aspira a la dignidad plena. Por tanto, cada gesto, cada
acto, cada compromiso cristiano que tiende hacia el bien, a la promo-
cién y a la valoracion de cada persona, es acto, gesto, compromiso de
evangelizacion, es obra de evangelizacion destinada a glorificar a Dios
creador de todo.

Los fieles laicos, testigos y enviados al mundo, tienen que estar
realmente en medio de los hombres y con ellos ser constructores de
formas de vida mas humana, cooperando en la edificacion de “tierras
nuevas y cielos nuevos” (cfr. Ap 21, 1).

¢Pero quienes son estos testigos y constructores de una vida mas
humana? Son los fieles laicos que han dado vida a esa «nueva estacion
agregativa»’ de la que habla el Papa y que estan dando prueba de un
gran sentido de responsabilidad eclesial. Bajo el soplo del Espiritu
Santo, en una variedad y complementariedad extraordinarias, ellos es-
tan hoy comprometidos en todos los frentes de la vida y del mundo. Y
son fieles laicos pertenecientes a los movimientos tradicionales de la

8 Cfr. PaBro VI, Exhortacién apostédlica Evangelii nuntiands.
° Juan PaBro II, Exhortacién apostélica Christifideles laici, n. 29.
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Accién Catodlica y a las asociaciones catolicas que actiian en sectores
como por ejemplo la vida internacional, la paz, el desarrollo, los dere-
chos humanos, los medios de comunicacién y de informacion, la ense-
flanza, la vida profesional, el didlogo interreligioso, la economia, el
mundo del trabajo, la politica, la cultura o la sanidad.

Sin embrago, en nuestro tiempo, para un cristiano no es facil com-
prometerse en la construccién del mundo bajo el Gnico impulso de la
caridad. Escribe Mons. Albert-Marie Monléon: «¢;Cémo situarse y
comportarse como cristianos ante la explosion informatica e internet, la
mundializacion y sus valores positivos y negativos, la invasion mediati-
ca, la urbanizacion y las migraciones de pueblos enteros, los progresos
y derivados de la medicina, la corrupcion, la cultura de muerte?»."* Si
es verdad que el Espiritu guia a los fieles laicos en sus compromisos es
también verdad que las modalidades de su presencia sélo pueden ser
individuadas mediante un discernimiento iluminado por la gracia. Ellos
tienen por tanto necesidad de beber frecuentemente de la oracion y de
los sacramentos, porque «si el Sefior no construye la casa, en vano se
afanan los constructores» ($/ 127 [126], 1). Hoy, en el amplio campo
humanitario, son muchos los que acttian, restauran, curan, salvan...
Nosotros, enviados y testigos de Cristo, ¢lo hacemos siempre como
quiere y pide el Maestro, sin esperar nada a cambio y hasta el sacrificio
supremor

Conclusion

Herederos y testigos de Jesucristo, el Verbo de Dios encarnado, enviado
al mundo para la salvacion del género humano, los bautizados son en-
viados a un mundo frecuentemente dramatico, desfigurado, inhumano.

No esta fuera de lugar recordar las conmovedora palabras que el
Papa ha escrito en Ecclesia in Africa: «El Africa de hoy se puede pa-

12 A.-M. DE MONLEON, Los carismas y los dones del Espiritu en la vida de los fieles lai-
cos, en: PONTIFICTUM CONSILIUM PRO LaIcis (dir.), Redescubrir la Confirmacion, Ciudad del
Vaticano 2000, 106.
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rangonar con aquel hombre que bajaba de Jerusalén a Jericd; cayé en
manos de salteadores que lo despojaron, lo golpearon y se marcharon
dejandolo medio muerto (cfr. Lc 10, 30-37). Africa es un continente en
el que innumerables seres humanos ~hombres y mujeres, nifios y jove-
nes— estan tendidos, de algiin modo, al borde del camino, enfermos, he-
ridos, indefensos, marginados y abandonados. Ellos tienen necesidad
imperiosa de buenos Samaritanos que vengan en su ayuda»."

El tercer mundo, y Africa de forma especial, ha sido martirizado
desde tiempos lejanos: esclavitudes de todo tipo, colonizaciones y mas
colonizaciones, guerras étnicas y tribales alimentadas y ampliadas por
las manipulaciones subversivas sabiamente organizadas por las grandes
potencias econdmicas, hambre, explotacion de mujeres y nifios. Hoy
estan aplastados por el peso de una cooperacion desigual, de una mun-
dializacion sin piedad. En este estado de cosas ¢cémo ejercer la dimen-
sién eclesial del testimonio? ¢Coémo ser sal y luz? ¢Como volver a dar
la esperanza a los jovenes? ¢Como combatir el SIDA? ¢Coémo aligerar
la deuda del tercer mundo?

Una vez mas Juan Pablo IT nos da la respuesta en el sexto capitulo
de la misma exhortacion, recordando que la situaciéon de numerosos
paises africanos es tan dramdtica que no consiente actitudes de indife-
rencia y de falta de compromiso.*

Si, ahora més que nunca, hoy, el mundo necesita testigos, buenos
samaritanos para curar las heridas, para aliviar las miserias de todos
aquellos que yacen al borde de los caminos del mundo y en los bordes
de la vida, para hacer la tierra mas habitable. Mas que nunca nuestro
mundo necesita constructores, en la caridad, de formas de vida mas
humanas.

11 Juan Pasro II, Exhortacién apostélica Ecclesia in Africa, n. 41.
2 Cfr. Ibid., nn. 105-126.
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Card. JEAN-MARIE LUSTIGER

La mision del Iglesia vy la tarea propia de los laicos

La reflexion sobre lo que hoy llamamos “apostolado de los laicos”,
asumid en los afnos que precedieron el Concilio Vaticano II, el
tono de un debate muy vivaz entre los tedlogos, herederos de una si-
tuacion histérica mas que milenaria en Occidente y marcada por la con-
traposicion entre el poder espiritual —representado por la Iglesia y en
particular por los Papas— y el poder temporal representado por los
principes y emperadores. Un conflicto de autoridad que concernia al
control del imperio cristiano y la subsiguiente reparticion de los res-
pectivos roles, que habia sido ya oficializada por juristas y tedlogos, so-
bre la base de una teoria cuya paternidad algunos atribuian a San
Agustin: la doctrina de las “dos espadas” («Senor, aqui hay dos espa-
das» [Lc 22, 38], dicen los apdstoles a Jestis que anuncia su inminente
arresto). Dos poderes, y cada uno de ellos, en razén de su propia auto-
ridad pretende prevalecer sobre el otro.

En la época modera de esta situacion permanece la separacion en-
tre lo temporal y lo espiritual, cuyo fundamento en la Sagrada Escritura
debe buscarse en las palabras de Jests sobre el pago del tributo:
«Devolved [...] al César lo que es del César y a Dios lo que es de Dios»
(Lc 20, 22-25).

Una vez que desapareci6 el viejo equilibrio politico-eclesial, estas
nociones se trasladaron al equilibrio interno de la vida de la Iglesia: es-
te conflicto de poder, o mas bien esta division de roles entre los laicos
y los sacerdotes, adquirié mayores dimensiones. A los laicos, decian al-
gunos, les corresponde la gestion de lo temporal; a los sacerdotes, la au-
toridad y la gestion de las realidades religiosas. A los laicos, la politica;
a los sacerdotes, el culto y el apostolado.
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Es indiscutible que cada uno de estos dos grupos, socialmente asi
definidos, estuvo tentando de entrar en el territorio del otro. No falta-
ron sacerdotes que se aventuraron en el 4mbito politico ni laicos que
participaron en la misién especificamente evangelizadora de la Iglesia,
ain permaneciendo, en teoria, subordinados a los sacerdotes con los
que colaboraban en una tarea especificamente pastoral.

El Concilio Vaticano II adopté como punto de partida, no ya el
ejercicio del poder dentro de dmbito cristiano, sino la vocacién y la mi-
sion de la Iglesia en el mundo y el modo cémo sus miembros participan
en la misma. Desde ese momento, lo que permite analizar la sociedad
eclesial no son mds los conceptos politicos o socioldgicos, sino la reali-
dad concreta e histérica de los sacramentos del Bautismo y del Orden.

La misién de santificar el mundo es mision de toda la Iglesia y no
se debe confundir con el poder temporal sobre la sociedad. El fermen-
to cristiano de la santidad debe estar presente con su peculiaridad es-
pecifica. Esto, evidentemente no estd privado de consecuencias para el
gjercicio del poder y de los derechos politicos. La misién de evangeli-
zar, de anunciar el Evangelio, es mision de toda la Iglesia, y la tarea de
gobernar debe ejercerse al modo de Cristo que se ha hecho siervo de
todos, y no al modo que lo realizan los «jefes de las naciones» (Mz 20,
25). Cada miembro de la Iglesia, sacerdote o laico, esta llamado a tomar
parte, segin la gracia recibida mediante el sacramento del Bautismo
y eventualmente del Orden, a el oficio sacerdotal, profético y real
de Ciristo.

El Concilio Vaticano II, especialmente en la constitucién dogmati-
ca sobre la Iglesia Lumen gentium y en el decreto sobre el apostolado
de los laicos Apostolicam actuositatem, realiza afirmaciones que algunos
consideran ambiguas porque no avalan su posicion unilateral. El
Concilio atribuye la mision en su totalidad a toda la Iglesia sin que la
distincion entre la tarea propia de los laicos y aquella de los ministros
ordenados corresponda a una division del trabajo, division que deter-
minaria no sélo las competencias de unos y otros, sino también la
incompetencia de unos en el campo de los otros.

El Concilio, en el namero 31 de la Lumen gentium, distingue aque-
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llo que es propio de los fieles laicos, de aquello que es propio de los
ministros ordenados y de los religiosos. Atn basindose en antiguas y
precisas definiciones candnicas, nota enseguida che «los [laicos],
incorporados a Cristo por el Bautismo [...], hechos participes, a su mo-
do, de la funcién sacerdotal, profética y real de Cristo, ejercen en la
Iglesia y en el mundo la misién de todo el pueblo cristiano en la parte
que a ellos corresponde». Algunos renglones después, precisa que «es
propio de los laicos tratar de obtener el reino de Dios gestionando los
asuntos temporales y ordenandolos segiin Dios [...]. Alli estan llama-
dos por Dios, para que, desempefiando su propia profesion guiados
por el espiritu evangélico, contribuyan a la santificacién del mundo co-
mo desde dentro, a modo de fermento. Y asi hagan manifiesto a Cristo
ante los demas, primordialmente mediante el testimonio de su vida, por
la irradiacién de la fe, la esperanza y la caridad. Por tanto, de manera
singular, a ellos corresponde iluminar y ordenar las realidades tempo-
rales a las que estan estrechamente vinculados, de tal modo que sin ce-
sar se realicen y progresen conforme a Cristo y sean para la gloria del
Creador y del Redentor».

La complejidad de estas frases muestra claramente que la vieja di-
vision del “trabajo” —temporal y espiritual, politico y religioso— no es
conveniente para la compresion de la doctrina de la Iglesia y es una in-
vitacién a descubrir como la luz de la fe, la fuerza de la esperanza y la
dulzura de la caridad manifiestan a Cristo a través de la gestion de las
cosas temporales.

Asi pues, consideramos justo presentar en esta sede la tarea de los
laicos como novedad de vida.

¢ Qué novedad de vida?

¢Como se entiende y define esta novedad de vida que los discipulos de
Cristo introducen en la historia del mundo?

iLa novedad es una nocién de la cual se ha aduefiado nuestra épo-
ca consumista, donde con extrema rapidez lo nuevo cesa de ser nuevo
para dar lugar a una nueva novedad!
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La novedad, entonces, es una realidad diversa de la realidad que la
precede, pero por definicion, en el curso indefinido del tiempo, ella no
puede envejecer porque no la caracteriza la duracion efimera de lo nue-
vo, sino la fecha que lleva, su situacién en la historia o la moda que cam-
bia cada afio...

La novedad que Dios obra en el mundo no es asi. Es una novedad
parecida a la novedad del nacimiento pero a un nacimiento que conti-
nuamente se dona. Y es también la novedad del perdén que alarga y
renueva la accion del Creador.

No es una restauracion como aquella que restituye a un monu-
mento histérico su original esplendor. Dios, con su misericordia
renueva la existencia de su creatura, purificando la memoria de su pa-
sado; la purificacion no es olvido, los signos de las llagas se vuelven sig-
nos de liberacién, como las llagas que Cristo resucitado le muestra a
Tomis, como el recuerdo de la esclavitud en Egipto que se vuelve
fuente de accién de gracias por las maravillas realizada por Dios. La
memoria del pecado se vuelve memoria del perdén recibido. La prue-
ba de la Cruz, vivida por Cristo, se vuelve el lugar del nacimiento de
Cristo resucitado.

Dios no deja de crear novedad de vida para sus hijos y para la sal-
vacion del mundo. Si la historia de los hombres no se hace con los
escombros de cada uno de los momentos vividos, de la cultura de
muerte, de los recuerdos perdidos, se debe a la potencia creadora y
redentora de Dios. La historia de los hombres es un camino que ya des-
cribe Isaias: «Vosotros cantaréis como en la noche de santificar fiesta;
se os alegrara el corazén como el de quien va al son de flauta a entrar
en el monte de Yahveh, a la Pefia de Israel» (Is 30, 29).

Porque esta novedad es propiamente la novedad de un camino que
se recorre, en el cual nos precede Dios. La guia que El nos da es Cristo
mismo, que asumié nuestra carne y que nos conduce a la plenitud del
Espiritu. El nos conduce hacia un término del cual —retomando las imé-
genes de san Pablo— todavia no poseemos mas que “las primicias” y la
“garantia” (cfr. Rm 8, 23; 2 Cor 1, 22).

La novedad que trae Cristo consiste en este camino hacia aquello
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que ya es dado pero todavia se debe esperar, un camino que renueva
constantemente el presente. La novedad de vida es esta potencia de gra-
cia que atraviesa la decadencia de los siglos.

La novedad cristiana es potencia del Espiritu que abraza la exis-
tencia de la humanidad dandole incesantemente la fuerza de superarse.

En eso, la novedad coincide con el don inicial que caracteriza al
hombre “creado a imagen y semejanza de Dios”, persona libre que no
puede encontrar el propio acabamiento en si mismo, que se satisface
solo en el dar porque es hecha para amar. Y para amar no un objeto
cualquiera de este mundo, sino la fuente misma del amor: el Creador y
Redentor de este mundo. Y por consiguiente amar a los hermanos con
caridad divina, como los ama Jesus.

La novedad cristiana, por lo tanto, encuentra su fuente en la liber-
tad espiritual que libera del decaimiento y de los obstaculos. La nove-
dad cristiana permite a los hombres explorar la creacién que Dios les
ha dado para gobernar y desplegar todas sus potencialidades, la poten-
cialidad de belleza, de inteligencia, de amor y de comunion de los se-
res. Los hombres no se sustituyen al tnico Creador; obedecen libre-
mente a los mandamientos de Dios y a los imperativos del Espiritu
Santo, que asigna al hombre la tarea de hacer fructificar los tesoros de
gracia que le fueron confiados.

Insisto sobre esta nocion de “novedad”. Nos es familiar. Sin em-
bargo no nos resignamos a abandonar aquel “anhelo de novedad” que
san Lucas constata ya entre los atenienses: «Todos los atenienses [...]y
los forasteros que alli residian en ninguna otra cosa pasaban el tiempo
sino en decir u oir [la tltima novedad]» (Hch 17, 21). ;Se diria de estar
en la redaccién de una de nuestras televisiones o en la sala de espera de
una agencia de publicidad!

La novedad cristiana se expresa necesariamente con la afirmacion
paraddjica de lo incompleto en busqueda de lo completo: la paradoja
descrita en las Bienaventuranzas.

El Sermén de la Montafa, como nos lo narra san Mateo (cfr. Mt 5,
3-10), es una especie de documento de alianza en el Espiritu y por lo
tanto de la novedad de vida que los discipulos tienen la misién de ates-
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tiguar. Las Bienaventuranzas que el evangelista coloca al comienzo del
Sermén de la Montafa, con su formulacion paraddjica, nos alertan
acerca de la dimension al mismo tiempo historica y escatolégica de es-
ta novedad.

Sélo dos bienaventuranzas nos presentan una recompensa presen-
te, en el tiempo de la historia. La primera: «Bienaventurados los pobres
de espiritu, porque de ellos es el Reino de los Cielos» y la tltima:
«Bienaventurados los perseguidos por causa de la justicia, porque de
ellos es el Reino de los Cielos», que comenta la novena: «Biena-
venturados seréis cuando os injurien, y os persigan y digan con mentira
toda clase de mal contra vosotros por mi causa». En el presente nues-
tra recompensa es por consiguiente la alegria de la pobreza con Cristo
pobre y la alegria de la persecucion con Cristo redentor.

Las otras bienaventuranzas remiten su cumplimiento y la recom-
pensa que se otorgara al futuro: «Los mansos [...] poseerin en
herencia la tierra. Los que lloran [...] seran consolados. Los que tie-
nen hambre y sed de la justicia [...] serdn saciados».

¢Cudl es por lo tanto este futuro? ¢Es un futuro en la historia, en el
sentido de aquel slogan que, lanzado por el Partido comunista en
Francia y alcanzando mucha popularidad al dia siguiente de la Segunda
Guerra Mundial, anunciaba “un futuro resplandeciente”? ¢O bien es
una bendicién de la cual en la tierra no tendremos mas que las primi-
cias o el anticipo “de las persecuciones”? ¢o bien la plenitud no nos
sera dada sino cuando veremos cara a cara a Cristo en su gloria?

La salvacion de Cristo, fuente de novedad de vida. Del “inicio” al “fin”

«Mira que hago un mundo nuevo» proclama la voz que sale del trono
en la visién de la Jerusalén celeste descrita en el capitulo veintiuno del
Apocalipsis.

¢Como se realiza en nuestra historia esta accion divina llevada a
cabo por Aquél que dice: «Yo soy el Alfa y la Omega, el Principio y el
Fin» (Ap 21, 6).

Si tratamos de comprender el camino que El recorre del “princi-
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pio” al “fin”, cuando «[enjugard] cada lagrima de [nuestros] ojos
[porque] non existird mas la muerte», entonces podremos compren-
der en qué modo, segin la frase de la Lumen gentium, los laicos con-
tribuyen «a la santificacién del mundo como desde dentro, a modo de
fermento».!

Propongo para comprender el tema, reflexionar sobre las ensefian-
zas de Jests en un ambito fundamental de la condiciéon humana: /a re-
lacion entre el hombre y la muger.

Al comienzo

Para responder a una pregunta capciosa sobre el derecho de divorciar
(cfr. Mz 19, 1-9), Jesus sitaa la relacion hombre-mujer en la historia de
la salvacién, refiriéndose “al comienzo”, a la obra creadora del sexto
dia, cuando ambos son “creados a imagen y semejanza de Dios”. Asi
unidos por Dios para una mision comiin que no pueden cumplir uno
sin el otro, ellos testimonian la fidelidad irrevocable de la alianza de Dio
con la humanidad: «lo que Dios unié no lo separe el hombre» (Mz 19,
6; Gn 1,27;2,24).

El acto creador de Dios revela a su creatura lo que ella es y qué es
ese amor que une el hombre y la mujer y que los une a ambos con Dios.
Y revela al mismo tiempo el don insigne de la libertad que el hombre
recibié y su mision en el mundo.

A la objecién que se hace acerca del pasaje del Deuteronomio que
habla de un acto de repudio a la mujer para echarla (Dz 24, 1), Jesus
responde: «Moisés, teniendo en cuenta la dureza de vuestro corazon, os
permitié repudiar a vuestras mujeres; pero al principio no fue asi» (M¢
19, 8). Esta expresion designa el estado del hombre pecador, cerrado en
su pecado y que por el pecado queda impotente de observar la ley di-
vina que no obstante él desea cumplir. Jestis mismo anuncia la nueva
alianza prometida por los profetas, en la cual Dios cambia el corazon

! ConciLio Ecumenico Varicano II, Constitucién dogmatica sobre la Iglesia Lumen
gentium, n. 31.
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de piedra en un corazén de carne y sobre este corazon escribe la ley me-
diante el don del Espiritu Santo (cfr. Jr 31, 33).

Dios obra asi la redencion del hombre y de la mujer y les concede
poder cumplir su propia vocacién primaria que no han perdido jamis.

¢El Pentecostés, en el cual los apostoles reciben el don del alto pro-
metido de Cristo, obra verdaderamente la renovacién de todas las
cosas anunciada por Isafas: «Pues bien, he aqui que yo lo renuevo: ya
esta en marcha» (Is 43, 19) «Pues he aqui que yo creo cielos nuevos y
tierra nueva» (Is 65, 17)?

La respuesta de Jests podria incitarnos a querer prolongar hasta su
cumplimiento eterno, la unién entre el hombre y la mujer restablecida
sobre la tierra en su integridad original. Los esposos, que han nutrido
su amor en el manantial del Amor, suefian de revivitlo en su plenitud
en el Reino de los Cielos. ¢Por qué entonces los esposos de esta tierra
no deberian permanecer ligados, tomados de la mano, contemplando el
rostro de Dios?

En la resurreccién

Cristo nos da también otra enseflanza (cfr. Mz 22, 23-30; Mc 12, 18-27;
Lc 20, 27-40). Los saduceos, ilustrando esta enseflanza con macabro
sentido del humor, le proponen a Jesiis una pregunta sobre la resurrec-
cion: inventan la historia de una mujer que, por obedecer la ley del le-
virato, se ha casado sucesivamente con siete hermanos después de la
muerte de cada uno de ellos. «En la resurreccion, pues [le preguntan a
Jests] ¢de cual de los siete serd mujer? Porque todos la tuvieron». La
respuesta de Jests es desconcertante: «Estdis en un error, por no en-
tender las Escrituras ni el poder de Dios. Pues en la resurreccion, ni
ellos tomaran mujer ni ellas marido, sino que serdan como dngeles en el
cielo».

¢El amor conyugal es pues destinado también a pasar como «la apa-
riencia de este mundo (1 Cor 7, 31)»? No es éste el significado de la
tension que las dos ensefianzas de Jesis provocan en nuestra reflexion.

En efecto, Jests nos lleva todavia mas lejos para hacernos com-
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prender cudl es la novedad que El introduce en la historia del mundo
con sus discipulos. En el momento en el cual Jests sube a Jerusalén,
después del episodio del joven rico, Pedro le pregunta qué recibirdn
ellos que los siguieron abandonando todo. Jests responde: «Nadie que
haya dejado casa, mujer, hermanos, padres o hijos por el Reino de Dios,
quedara sin recibir mucho mis al presente y, en el mundo venidero, vi-
da eterna» (Lc¢ 18, 29-30; Mz 19, 27-29). San Marco se aventura en las
cifras y habla de “ciento por uno”, pero agrega que «al presente [este
ciento por uno sera] junto a las persecuciones» (Mc 10, 30).

¢Qué significa pues esta sobreabundancia, que san Lucas aplica a
todas las relaciones humanas y en particular a aquellas familiares si no
una extension desde este tiempo presente de la capacidad de amar y de
amar en modo diverso? El amor conyugal estd llamado por lo tanto a
hacerse el origen de un amor atin mas grande. Este supera desde el pre-
sente los limites de los vinculos conyugales abriendo la particularidad y
la inevitable exclusividad a la medida de la caridad de Cristo que ex-
horta a amar al enemigo.

Este amor anticipa aquél que sera dado delante del rostro de Dios
cuando el hombre y la mujer serdn como angeles; éste amor transfigu-
ra el presente.

¢No es quiza aquello que decia ya san Pablo queriendo describir la
conducta que se debe tener por todo el tiempo que pedimos al Padre
«Venga a nosotros tu Reino»? El apéstol se dirige a los cristianos de
Corinto: «Os digo, pues, hermanos: El tiempo es corto. Por tanto, los
que tienen mujer, vivan como si no la tuviesen. Los que lloran, como si
no llorasen. Los que estdn alegres, como si no lo estuviesen. Los que
compran, como si no poseyesen. Los que disfrutan del mundo, como si
no disfrutasen. Porque la apariencia de este mundo pasa» (1 Cor 7, 29-
31). {No confundamos esta actitud con el desarraigo budista!

La ensefanza paraddjica de Jests, no tiene la intencién de negar el
amor, mas bien es el desarrollo supremo en la superacién de si mismo;
asegura la novedad constantemente renovada. Este permite a la huma-
nidad inventar formas nuevas de esta suprema generosidad para la cual
el hombre y la mujer fueron creados, en los cambios de culturas y civili-
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zaciones, como también en la evolucién de las costumbres. La salvacién
de Cristo da asi nuevas dimensiones a la original fecundidad de la
Creacion. Comprendemos mejor la forma y el realismo de la alegria que
puede probar la mujer estéril de la cual hace eco el Magnificat de Marfa:
«Fl levanta del polvo al desvalido, del estiércol hace subir al pobre, pa-
ra sentarle con los principes, con los principes de su pueblo. El asienta
a la estéril en su casa, madre de hijos jubilosa» (Sa/ 113 [112], 7-9).

Eunucos por el Reino

San Mateo nos presenta una respuesta de Jesus todavia mas cruda. Ella
sigue la discusién sobre el divorcio del cual hemos hablado: «Dicenle
sus discipulos: “Si tal es la condicién del hombre respecto de su mujer,
no trae cuenta casarse”. El les respondié: “No todos entienden este len-
guaje, sino aquellos a quienes se les ha concedido. Porque hay eunucos
que nacieron asi del seno materno, y hay eunucos hechos por los hom-
bres, y hay eunucos que se hicieron tales a si mismos por el Reino de los
Cielos» (M¢ 19, 10-12).

La expresiéon aparece demasiado dura. Nos preguntamos por su
significado. Y Jests concluye: «Quien pueda entender, que entiendax.

¢De qué habla? Nosotros debemos vivir, ahora, en la condicién re-
lativa a este tiempo aquello que ya se nos ha dado en esperanza y mas
que en esperanza: en anticipo. Recibir un anticipo, en el antiguo dere-
cho, equivalia a un posesion real, el contrato era irrevocable.

Nosotros debemos vivir en este tiempo, teniendo ya las primicias de
lo que seremos mas tarde. Las primicias, en la Biblia, valen por todo
aquello que se recibird después; por ejemplo las primicias de una cose-
cha se ofrecen a Dios como rendimiento de gracias por toda la recolec-
cién de los sembrados. Es propiamente lo que creemos acerca de la
resurreccion. Porque nosotros tenemos ya parte en la resurreccion de
Cristo, atin debiendo todavia entrar en el camino de la muerte de nues-
tro cuerpo; atn siendo inscriptos en el tiempo de la historia en el cual
esta la inexorable ley bioldgica del sucederse de las generaciones y del
sucederse de las existencias y en la cual la fecundidad humana es como
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figura y promesa anticipada de la eternidad de vida. Cristo nos da ya las
primicias de nuestra resurreccion, nos da el anticipo de nuestra heren-
cia: el Espiritu Santo.

Entonces es necesario tomar en serio, pero no desde el punto de
vista material, la expresion provocatoria de Jests: aquello de la castidad
perfecta no se trata de una operacién quirtrgica, sino di una actitud es-
piritual. La castidad por el Reino es un anticipo del mundo resucitado
y es posible gracias al don del Espiritu.

Y esto vale también, analégicamente, en el matrimonio, para la cas-
tidad de los esposos.

La santidad a la cual estan llamados los cristianos es el fermento,
puesto en este mundo, del Reino de los cielos que obra en la condicion
del hombre, en su pecado y en su debilidad, en sus dilemas, en sus erro-
res y en sus contradicciones.

Hemos entrado en un combate en el cual tenemos la seguridad de
la victoria dltima, la victoria del amor que obra ya en nuestra debilidad.

La esposa engalanada por el esposo

Este es el sentido del capitulo veintiuno del Apocalipsis. La Iglesia en-
tera que en la gloria del Resucitado, aparece «como una novia ataviada
para su esposo» (Ap 21, 2).

San Pablo resalta este simbolismo hablando de la unién del hombre
y la mujer, en la cual se expresa la unién de Cristo y su Iglesia (cfr. Ef
5, 32). En la resurreccion, los esposos seran como angeles delante del
rostro de Dios y participaran con todos de la dignidad esponsal de la
Iglesia. Es propiamente el caricter escatoldgico de este cumplimiento,
lo que es explicito en la asuncion de la Virgen Maria, madre y figura de
la Iglesia.

El camino de gracia y de gloria que hemos recorrido, no es sélo pa-
raddjico, sino que sera incompleto hasta el dia en el cual el Hijo del
hombre vendra en la gloria; sin embargo, desde ahora, el Espiritu nos
invita a participar en el tiempo presente la plenitud de los tiempos que
vendran.
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La fuente de novedad constantemente creadora es precisamente
esta tension: ella expresa en la contingencia de las civilizaciones, de las
costumbres, de las culturas, una exigencia radical, prenda de una
belleza siempre sorprendente cuando el cristiano en sus obras deja en-
trever la gloria del Padre: «Brille asi vuestra luz delante de los hombres,
para que vean vuestras buenas obras y glorifiquen a vuestro Padre que
esta en los cielos» (Mt 5, 16).

Conclusion

La misma tension, fuente de renovaciéon y de novedad sea social que
personal, se puede observar relativamente a la cuestion siempre esen-
cial de las riquezas y de su posesion.

Recordamos la primera de las bienaventuranzas que presenta san
Lucas: «Bienaventurados los pobres, porque vuestro es el Reino de
Dios» (Lc 6, 20) y su complemento: «jay de vosotros, los ricos!, porque
habéis recibido vuestro consuelo» (Lc¢ 6, 24). Ella revela la idolatria de
los bienes que se poseen, que sustituye el servicio a Dios y, al tiempo
mismo, la esclavitud de aquél que asi es poseido de sus bienes.

Podemos limitarnos incluso a la denuncia ilustrada de esta respuesta
de Jests: «Mirad y guardaos de toda codicia, porque, aun en la abun-
dancia, la vida de uno no esta asegurada por sus bienes» (Lc 12, 15).

Y El continda con la parabola del rico insensato que se alegra de su
riqueza y al cual Dios dice: «jNecio! Esta misma noche te reclamaran
el alma; las cosas que preparaste, ¢para quién seran?» (zbzd., 12, 20).

Jesus invita no sdlo al desapego de las riquezas sino también a un
mejor empleo de las mismas. El precepto es arduo: no acumular mas te-
soros para si, sino enriquecerse delante de Dios (cfr. Lc 12, 21). El ver-
dadero tesoro no estara constituido por los bienes poseidos, la cuenta
bancaria, las tierras, sino por el acto libre y generoso con el cual se usan.
Nosotros podemos encontrar la prospectiva tltima que se nos dard en
la resurreccion: «Haceos bolsas que no se deterioran, un tesoro inago-
table en los cielos, donde no llega el ladrén, ni la polilla; porque donde
esté vuestro tesoro, alli estara también vuestro corazén» (Lc 12, 33-34).
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La consecuencia aqui es también dificil de comprender con la 16gi-
ca comun de los hombres. Es la invitacion de Jesus a sus discipulos a
vivir sin pensar en proveer para la propia vida, acerca de aquello que
comeran, de su cuerpo, de cémo lo vestiran. La vida vale mds que todo
esto: «Fijaos en los cuervos [...]. Fijaos en los lirios [...]. Si Dios los ali-
menta, si a la hierba que hoy estd en el campo [...]. Dios asi la viste
jcudnto mds a vosotros, hombres de poca fe! [...]. Buscad mds bien su
Reino, y estas cosas se os daran por afiadidura. No temas, pequefio re-
bano, porque a vuestro Padre le ha parecido bien daros a vosotros el
Reino» (Lc 12, 24-32).

La radicalidad de la ensenanza de Jesis no es una receta porque si
asi fuese la encontrariamos justamente imposible de realizar. Ella im-
plica mds bien una actitud cuyo nicleo es la fe segiin la palabra misma
de Jests; fe en la bondad del Padre y en su providencia que hace al
hombre libre respecto a los bienes materiales y le permite por lo tanto
toda clase de audacia para emprender e innovar, poniendo su inteli-
gencia y su capacidad de producir al servicio del verdadero bien de los
hombres.

Esto significa que el hombre pecador debe cambiar completamen-
te su actitud. La voluntad de poseer los bienes materiales es una de las
principales causas de conflictos y guerras. La generosidad de dar es
fuente de paz. El hombre “desapropiandose” de aquello que ha recibi-
do, se vuelve capaz de recibir ya en la tierra el ciento por uno prometi-
do en el Evangelio segtin san Marco y toda la belleza de la creacion que
descubrird en su Creador y Redentor.

Entonces la novedad cristiana, vivida a veces con grandes sacrificios
por los discipulos de Jests, impide que la humanidad se repliegue en si
misma y se deje guiar de la basqueda 4vida de los bienes a detrimento del
respeto y del amor que cada uno debe tener por todos sus hermanos. En
este sentido, es un combate sin tregua que se debe llevar adelante a través
de los siglos, que finalizard solamente con la consumacién de la historia,
cuando el Hijo del hombre vendra en la gloria a juzgar a vivos y muertos.

Me limito a citar solamente uno de los datos fundamentales de la vi-
da social: e/ poder y el ejercicio del mismo.
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Basta referirse a la ensefanza de Jesds que presenta san Juan, cuan-
do la noche de la Cena, El lava los pies a sus discipulos: «Pues si yo, el
Sefior y el Maestro, os he lavado los pies, vosotros también debéis la-
varos los pies unos a otros» (Jz 13, 14). He aqui aquello que él ya habia
dicho a sus discipulos después del tercer anuncio de su Pasion: «Los je-
fes de las naciones las dominan [...] y los grandes las oprimen con su
poder. No ha de ser asi entre vosotros, sino que el que quiera llegar a
ser grande entre vosotros, sera vuestro servidor» (Mz 20, 25-27).

Este cambio radical no deja de restablecer el equilibrio del poder
entre los hombres.

Cuando el Papa, en el afo jubilar, ha pedido la cancelacion de la
deuda de los paises pobres, ha retomado las normas del Jubileo biblico
(cfr. Lv 25, 8-17). Asi él ha introducido en la mundializacion sin prece-
dentes que caracteriza a nuestro siglo el mandamiento —que se puede
decir “subversivo” o hasta revolucionario— de la caridad que va hasta el
fondo. La caridad, es decir, el amor por cada hombre que da el coraje
de la equidad y la justicia y rinde posible el respeto de los derechos de
cada uno, sobretodo de los mas débiles.

Caridad que no tiene sentido si no por la fe en el Reino de Dios que
ya lleg6 y hacia el cual caminamos por la fe en el Mesias dulce y humil-
de de corazon, por la fe en el Espiritu Santo que nos fue dado para
cumplir el mandamiento “nuevo” (cfr. Jz 13, 34), prenda de cada
novedad.
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La mision en el matrimonio y en la familia

ANOUK MEYER

Cuando el dia de su matrimonio, un hombre y una mujer se dicen
reciprocamente “si”, comienza una aventura para vivir ez dos,
cuyo inicio esta signado desde el final de la Misa.

Los esposos, como los apdstoles en el Evangelio, son enviados por
Cristo en mision de dos en dos. Esto es de capital importancia: su mi-
si6on mana del sacramento del Matrimonio. Y precisamente es este sa-
cramento que los ayudara a cumplir su mision: «[Cristo], en efecto, en
virtud del matrimonio de los bautizados elevado a sacramento, confie-
re a los esposos cristianos una peculiar misién de apdstoles, envidndo-
los como obreros a su vifia, y, de manera especial, a este campo de la
familia».! Su mision serd, de hecho, una misiéon humilde y velada a los
ojos del mundo, por la cual no se les otorgara ningtin diploma sino por
el contrario, algunas veces, se sentirdn considerados como gente de otro
tiempo. Los esposos cristianos tienen una doble mision: ser mutua-
mente fieles y educar a los hijos.

La fidelidad conyugal

Con el sacramento del Matrimonio Cristo hace gue cada uno de los es-
posos sea un don para el otro. Los esposos se donan el uno al otro. En
cierto sentido ellos ya no se pertenecen a si mismos: una cosa que es al
mismo tiempo simplisima y misteriosa. Ademas Cristo los envia el uno
hacia el otro, de modo tal que el camino de uno lleva el nombre del
otro. Esto significa que profundizando el amor por la esposa, el mari-
do se acerca a Dios y viceversa.

! Juan Pasro II, Exhortacién apostélica Famziliaris consortio, n. 71.
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La primera mision de los conyuges es la de profundizar cada dia su
amor. La felicidad y la santidad de los cényuges residen en la busque-
da de la felicidad de uno para el otro. Asi es que nuestro camino se vuel-
ve fidelidad conyugal. Aqui es que somos enviados en misiéon uno hacia
el otro y este amor transforma la vida personal de los conyuges. No la
fusion sino el descubrimiento de la propia unicidad porque es gracias a
mi cényuge, gracias a la mirada que él me dirige que yo llego a ser lo
que soy.? Este intercambio de miradas, que hace vivir es la fuerza del
amor. Cada uno siente que se vuelve custodio del otro.

La fidelidad en el amor se construye dia a dia porque el amor no vi-
ve solo, es necesario nutrirlo, atizarlo como un fuego y ocuparse de cui-
darlo. Es por esto que todos los gestos simples de la vida cotidiana de
la pareja se vuelven ocasién para hacer crecer su amor. Esta historia de
amor sera vivida inevitablemente por los dos juntos en los dias bellos y
en los dias feos.

«El amor [...] no es una utopia», ha escrito el Papa.’ jPorque Dios
es fiel! Dios se complace y bendice el amor que los esposos se profesan
y desea que ese amor crezca. jEl los acompafia, no permanece encerra-
do en la iglesia donde se casaron! Y no es tampoco como una rueda de
auxilio. El es un Amigo.

Cristo les da a los esposos los medios espirituales necesarios para
progresar en la via de la fidelidad: la plegaria, el sacramento de la
Reconciliacién y la Eucaristia.

En la plegaria cotidiana, los conyuges se dirigen a Dios sabiendo
que nada pueden sin El. Escribe Juan Pablo II: «Es necesario que [...]
desde el principio, orienten sus corazones y pensamientos hacia aquel
Dios y Padre “de quien toma nombre toda paternidad”, para que su

2 Acerca de esta realidad el escritor francés Bourbon Busset, escribia en una carta pés-
tuma a su esposa: «El secreto es que la unidad tan buscada existe gracias a la mirada del
otro. Tu mirada ha creado mi unidad. Yo no me sentia uno sino delante de tu mirada.
Pienso, que cada uno de nosotros estd en grado de hacer existir un ser, uno sélo (y ya es mu-
cho). Se llega a ser uno mismo gracias al otro» (BOURBON BUSSET, Lettre @ Laurence,
Gallimard, Paris 1989. Traduccién nuestra).

> Juan Pasro 1, Carta a las familias, n. 15.
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paternidad y maternidad encuentren en aquella fuente la fuerza para re-
novarse continuamente en el anor».*

Ellos vienen a saciarse a la fuente. Sobre la vida espiritual de los
coényuges se podria decir mucho: yo me limito a subrayar que el mari-
do y la mujer tienen cada uno el propio “tiempo espiritual” y que es
esencial respetar el tiempo del otro.

Con el perdén sacramental, la pareja experimenta un amor mds fuer-
te que la propia miseria. Cuando todas las pasarelas entre las personas
parecen rotas, cuando el amor se transmuta en odio, el sacerdote, con
la confesion y el perddn, restablece la comunién. 7 sé gue estoy perdo-
nado, puedo a la vez perdonar: es la experiencia de muchas parejas que
lo pueden confirmar.

Asi pacificados, ellos recibiran la Eucaristia, pan de vida esencial
para seguir la via de la fidelidad. Como se ha dicho aqui mismo: «en la
Eucaristia late el corazén de Dios». Al recibirla, los corazones de los es-
posos, latiran al ritmo del corazén de Dios.

Asi fortalecido, el amor de los esposos, serd cemento de la familia y
les ayudara a confortar a quien se encuentre en la afliccion.

Los dos juntos, en misién hacia los hijos

Los esposos estan enviados los dos juntos, para educar los dos juntos a
los propios hijos: «La paternidad y la maternidad representan un co-
metido de naturaleza no simplemente fisica, sino también espiritual; en
efecto, por ellas pasa la genealogia de la persona, que tiene su inicio
eterno en Dios y que debe conducir a él».

Caminando como peregrinos, el uno con el otro, el uno gracias al
otro y, en cierto sentido el uno hacia el otro, los esposos ven cémo se
enriquecen con una nueva dimension, su mision de amor: jla trasmision

de la vida!

(¢Cémo no confirmar aqui y con fuerza que “todo amor es fecun-

4Ibid, n. 7.
> Ibid., n. 10.
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do”? La fecundidad del amor va mas alla que la fertilidad de los cuer-
pos. La fecundidad de una pareja es una realidad espléndida y miste-
riosa. Ella no se mide por el nimero de hijos. La fertilidad es un esta-
do del cuerpo, la fecundidad es una propiedad del amor. jTodo amor
autentico es fecundo! Conocemos parejas completamente estériles, cu-
ya fecundidad espiritual es enorme).

Los hijos son la riqueza mds grande. Son encomendados a los pa-
dres por un periodo de tiempo y a los dos, y los dos complementando-
se los educaran. (A veces, algunos padres tienen la tentacion de delegar
este deber a instituciones o personas que parecerian mas competentes:
la escuela, los maestros, los psicologos, los sacerdotes, etc. Ciertamente
es bueno dejarse ayudar, pero es necesario que los conyuges se sientan
lo primeros responsables de esta educacion. Por lo demis, no es raro
que estas mismas instituciones y personas se lamenten de las “dimisio-
nes” de los padres, que vuelven su trabajo muy dificil y algunas veces
desesperado).

Los padres son presencias que despiertan. Los padres cristianos tra-
tan de preparar el corazén de sus hijos para que se dirijan hacia e/ fin
verdadero de la vida, procuran abrir el corazén de sus hijos a Dios y a los
otros.

Los nifios son “capaces” de Dios desde la mis tierna edad. A veces
los padres reducen la propia tarea de educadores a verificar el rendi-
miento escolar de sus hijos con fines utilitarios. Presionan con este tipo
de preguntas: «¢Cudl es la clasificacion que te han dado hoy en la es-
cuela? ¢Qué cosa deseas hacer cuando seas grande?». Entonces, en el
horizonte de los muchachos no existe mas que los éxitos escolares, so-
ciales y econémicos. Y ellos se convencen que su éxito personal y la for-
macion de su personalidad dependen solamente de un conjunto de co-
nocimientos y de conveniencias.

Estos aspectos no son inttiles pero seria necesario que con tacto y
sentido de la libertad personal, los padres formulasen también esta pre-
gunta: «¢Has pensado qué espera Dios de ti cuando seas grande?». A
veces se tiene miedo de hacer esta pregunta. El miedo de una vocacién
religiosa existe también en las familias cristianas. La palabra “vocacién”
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produce miedo, como si la llamada de Dios no respetase a la persona.
Incluso después del Concilio Vaticano II, algunos todavia piensan que
la vocacion esta reservada sdlo a los sacerdotes, religiosos y religiosas y
hacen esfuerzos para entender que existe también una vocacién al ma-
trimonio.

No tenemos que tener miedo de lo que Dios le pedird a nuestros hi-
jos. Sin miedo seremos mas libres de plantearles los diversos caminos a
seguir y de sentirnos decir lo que Dios quiere para ellos. La vocacion al
sacerdocio y la vocacion al matrimonio son vias complementarias para la
edificacion de la Iglesia, mas atn, es propiamente en la familia donde se
aprende a amar a la Iglesia. Y cada familia cristiana deberia hoy sentir-
se interpelada por la falta de vocaciones sacerdotales y no pensar que
eso atafie sOlo a la familia de los vecinos.

La nocién de dar la propia vida a Dios produce temor en los nifios.
Pienso en una de mis hijas que, cuando tenia ocho afios, me dijo en voz
baja al oido: «Mama, yo no quiero ser santa, quiero ser como tu, casar-
me y ser una mama». Tuve que esforzarme para tranquilizarla, para ex-
plicarle que, a pesar de las apariencias, santo se puede ser también en
el matrimonio.

Dios obra en el corazén de nuestros hijos y nosotros debemos ayu-
darlos a responder con un “si”, a la llamada que se les presentara cuan-
do lleguen a ser cristianos conscientes de su mision y a emprender el
mejor camino para cumplirla. Los padres son de algin modo para los
hijos como Juan Bautista pues preparan el camino, y su alegria serd ver
“crecer” los propios hijos y “disminuir” ellos mismos.

La belleza de la educacion en la familia esta en el hecho que no se
necesitan cursos ni conferencias como ésta. Es en el fluir de la vida
familiar que los hijos aprenden a vivir en comunidad y se preparan a
vivir en la sociedad. Es en la familia que ellos aprenden los gestos de
solidaridad y de caridad sin los cuales la vida familiar seria una pesadi-
lla. Se aprende a escuchar al otro, a conceder, a compartir, a perdonar
y a recomenzar. Por eso, lo que sucede al interno de la familia, antes o
después, repercute en lo que sucede al externo.

Asi, la familia se vuelve el laboratorio de la civilizacion del amor. Alli
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es donde se prepara: «Jesucristo nos dejé el mandamiento del amor
[...]. El amor no es una utopia: ha sido dado al hombre como un co-
metido que cumplir con la ayuda de la gracia divina. Ha sido enco-
mendado al hombre y a la mujer, en el sacramento del matrimonio, co-
mo principio fontal de su “deber”, y es para ellos el fundamento de su
compromiso reciproco: primero el conyugal, y luego el paterno y ma-
terno. En la celebracion del sacramento, los esposos se entregan y se re-
ciben reciprocamente, declarando su disponibilidad a acoger y educar
la prole. Aqui estan las bases de la civilizacién humana, la cual no pue-
de definirse mas que como “civilizacion del amor”».°

En el proceso educativo, para poder transmitir es necesario estar
convencido de aquello que se quiere transmitir. Por lo tanto es bueno
que, entre un compromiso y otro, los esposos encuentren el tiempo de
detenerse para hablar y confrontarse. En el seno de los Equipes Notre-
Dame’ existe el “deber de sentarse”. Me parece una 6ptima idea a po-
ner en practica, por ejemplo cada vez que sea necesario preparar una
“estrategia” en prevision de los problemas que no faltan jamas en la
educacion de los hijos porque cada uno de ellos tiene necesidad de un
cuidado particular. Porque cada hijo es tnico y es amado por esta uni-
cidad. Los padres no aman a los propios hijos en bloque ni los educan
en bloque, como se podria quizd hacer en una clase de alumnos. Los
padres trataran de escuchar a Pedro (12 anos) que en este momento tie-
ne dificultades en la escuela; de discutir acerca de la sexualidad con
Maria (18 afios) que tiene dudas sobre las ensefianzas de la Iglesia; de
mimar a la pequefia Alda (4 afios) que perdi6 su mufieca. Estos son al-
gunos ejemplos para recordar que, en el seno de la familia, se tiene la
experiencia de ser tnicos'y de ser amados por si mismos. Es esta capaci-
dad de escuchar, de confortar, de alentar para superar los obstaculos
que hace de los padres verdaderos educadores.

Algunas veces me digo: nosotros padres somos como Geppeto con
Pinocho. ¢Se acuerdan de la historia? Una historia que se repite. Como

¢ Ibid., n. 15.
7 Movimiento de espiritualidad conyugal (N.d.T.).
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Geppeto repetimos a menudo los mismos consejos, queremos lo mejor
para nuestros hijos y si se pierden estamos dispuestos como él para ir a
buscarlos hasta el vientre de la ballena.

La fe no es una leccion

Nuestra fe es exigente. Asi como las verdades matematicas no cambian
nada de la vida del escolar que las estudia, la verdad de Cristo es cami-
no y vida; transforma de la cabeza a los pies la vida del discipulo. La
consecuencia para nuestras familias es simple: no se hace lugar a la fe;
la fe 0 abraza todo o no es nada. (La fe es por lo tanto el “lugar” en el
cual nosotros educamos. El desafio es hacerlo posible para que nues-
tros hijos comprendan y vivan la fe como la realidad mas profunda
de sus vidas. La fe no se puede relegar a la espera privada. En caso con-
trario, el cristiano serfa en sintonia perfecta con la sociedad pero
perderia su identidad y finalmente su “utilidad”. Y el cristianismo se
volveria insignificante). En cambio, es privilegio de la educacion cris-
tiana presentar la fe como luz que ilumina la totalidad de la vida y que se
encarna en todas las situaciones y las acciones de la vida cotidiana.

En la practica es dificil y los muchachos se dan cuenta. Uno de
nuestros hijos, cuando tenia once afos, le dijo un dia a mi marido:
«jPap4 tengo un problema: quisiera ser sacerdote y cow-boy!» jAh!
iAh! fue la reaccion del padre. Y el dijo: «;Si entiendo bien, cuando ce-
lebre la Misa, tendré que deponer las armas!».

Los muchachos pronto se dan cuenta que en la vida cristiana se de-
be tener coherencia. No se puede creer una cosa y vivir otra. (Sabemos
bien que sin los sacramentos, hablar de transmitir la fe es una ilusion.
El rezo en familia y la participacion en la Misa dominical son por lo tan-
to los pilares insustituibles de la vida de la familia cristiana. Los padres
cristianos deben ensefar a rezar a sus hijos y acompanarlos a Misa des-
de la mas tierna edad. Yendo juntos al encuentro con el Amigo, estamos
juntos en un buen camino. Debemos dar ejemplo pero sabemos que
nos somos ejemplares. Nuestros limites, nuestros fracasos y nuestros
pecados son datos reales. Si nos damos cuenta que nos hemos equivo-
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cado, que fuimos muy bruscos, que nos montamos en cdlera, pidamos
entonces perdon a nuestros hijos. Ellos deben comprender que trata-
mos de hacer todo lo mejor posible pero no somos superhombres o su-
permujeres).

Los padres muestran a sus hijos que el mensaje cristiano proviene
de Alguien que estd més alto que ellos y esto les permite a los mucha-
chos tomar las distancias de éste o aquél limite de la educacion familiar,
sin por eso rechazar la fe de la Iglesia transmitida por esta educacion.
Para desarrollar y confirmar esta educacion ellos los deben alentar pa-
ra frecuentar familias que persiguen los mismo fines, para invitar a los
amigos a la casa, para encontrar otros jovenes en la parroquia o en gru-
pos y asociaciones como los scout o bien a dedicarse a obras de volun-
tariado. La familia cristiana no vive bajo una campana de vidrio sino
que est4 abierta a los otros.

Asi es que en familia se descubre el amor al projimo, que se apren-
de a través del amor al hermano. La fraternidad no es tan simple de vi-
vir aunque, en la logica del amor y de la cultura de la vida, un hermano
es el regalo mas precioso que un hijo pueda tener de los padres. Esta
apertura del corazén del hijo al don del hermano, a la persona del her-
mano como don y responsabilidad que le son dados, es probablemente
uno de los aspectos menos conocidos de la mision de los padres.®

«Este es mi hermano, yo no lo he elegido pero lo amo». He aqui
aquello que todo hijo deberia poder decir. (Y cada hijo deberia poder
descubrir que el amor de los padres es indivisible porque los padres sa-
ben contar hasta uno. Estdan Pedro, Pablo y Maria. No son ntimeros.
Son uno y uno y uno. Son tnicos).

8 En el corazén de toda familia se encuentra la misma exigencia que nos presenta las
primeras paginas del Génesis: jAbel es tu hermano no tu rival! Para hacer posible este des-
cubrimiento, es necesario que los padres — Adan y Eva — estén cerca de Cain, le den segu-
ridad, le hagan descubrir que él es Gnico pero también que su riqueza mayor no son ni su
rebafio ni su sacrificio sino su hermano, aquél que es donado, enviado, confiado por el amor
de sus padres para que lo proteja y lo custodie. Esta dindmica de la misién paterna estd
orientada a descubrir el sentido auténtico de la existencia por parte de los hijos. Ella debe
por lo tanto suscitar en ellos una dindmica de reconocimiento, es decir del entrar en el mo-
vimiento de regreso hacia nuestro origen.
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iEn el descubrimiento del hermano o de la hermana existe la ale-
gria de comprender que cada vida vale la pena de ser vivida! La cultu-
ra de la vida comienza aqui. Toda vida, diversa de la mia, cercana a mi
o lejana de mi es un don. Todo hijo debe saber que ha sido deseado y
querido por Dios y que lo mismo vale para los otros prescindiendo de
las situaciones. Dios quiere a cada hombre por si mismo.

La cultura de la vida asi vivida les permitira a los muchachos poder
respetar la vida de los otros y a continuacion comprender que en nin-
gun caso se puede decidir por la vida o por la muerte de otro. Solo Dios
es el duefio de la vida.

La mision de los fieles laicos en el matrimonio y en la familia para
la construccién de la civilizacién del amor en el fondo, consiste en des-
granar dia a dia los misterios gozosos, dolorosos y gloriosos del rosario
de la vida diciendo si a Dios, si al amor y si a la vida.
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Testigos de Cristo
en el mundo obrero y en la economia

RAFAEL SERRANO CASTRO

Una economia globalizada

e todos es sabido que la economia tiene una importancia funda-
mental en nuestras sociedades ya que es parte central en la vida
de las personas, de los pueblos y de las naciones. Sin embargo, convie-
ne tener en cuenta que la economia no es algo aséptico, ni es sélo una
ciencia que se ocupa de porcentajes, nimero o variables, sino que en la
economia participan personas; es mas, es una actividad propia de per-
sonas, que son las que precisan de los bienes materiales que existen en
la naturaleza, para satisfacer sus necesidades en orden a su pleno desa-
rrollo y que, normalmente, esos bienes, no pueden ser obtenidos sin
trabajo individual y colectivo.

Hoy vivimos en un contexto de economia globalizada que tiene
unas repercusiones directas sobre las personas, las Naciones y los pue-
blos. Segtin palabras del Papa Juan Pablo II, «se trata de un fenémeno
nuevo, que es preciso conocer y valorar con un analisis atento y pun-
tual, pues se presenta con una marcada nota de “ambivalencia”. Puede
ser un bien para el hombre y para la sociedad, pero podria constituir
también un dafio de notables consecuencias. Todo depende de algunas
opciones de fondo, es decir: si la “globalizacion” se pone al servicio del
hombre, y de todo hombre, o si exclusivamente contribuye a un desa-
rrollo desvinculado de los principios de solidaridad y participacion, y
fuera de una subsidiariedad responsable».!

La Doctrina Social de la Iglesia ha defendido siempre que no se pue-
de separar la economia de la ética, ni siquiera en nombre de un futuro o

! JuaN PaBro I, Discurso a Empresarios y Sindicatos, Roma, 2 de mayo de 2000.
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de un pretendido progreso sin ética; sin Dios y sin tener en cuenta su plan
de salvacion, la economia es fuente de conflictos y de injusticias porque,
como dice el Concilio Vaticano II, en la Constitucion pastoral sobre la
Iglesia en el mundo, «el hombre es el autor, el centro y el fin de toda vida
econdmico-social [...], la finalidad fundamental de esta produccién no es
el mero incremento de los productos, ni el beneficio, ni el poder, sino el
servicio del hombre, del hombre integral».? Y afade: «La finalidad funda-
mental de esta produccidn no es el mero incremento de los productos, ni
el beneficio, ni el poder, sino el servicio del hombre, del hombre integral».’

La situacién actual del mundo obrero

El mundo obrero ya no es el mismo de hace unos afios: la introduccién
de las tecnologias punta, la informatica, el acelerado crecimiento del
sector servicios y la progresiva extension del trabajo a tiempo parcial,
han alterado la concepcion clasica del obrero, no sélo en el aspecto vi-
sible de la indumentaria, sino en las condiciones de trabajo y en los mo-
dos de vida. Los nuevos patrones sociales rompen con la vieja cultura
obrera y ha surgido un tipo de conciencia pragmatica e instrumentalis-
ta, de asimilacion relativa al estilo de vida burgués.

Por otra parte, en bastantes lugares de la tierra, nos encontramos
con una realidad muy concreta: el aumento de la explotacién y de la
productividad, no sélo por las innovaciones tecnoldgicas, sino por el
aumento de los ritmos de trabajo. El cada vez mayor niimero de horas
extras y el trabajo negro, hacen posible la aparicién de nuevas pobre-
zas: trabajo saltuario y mal pagado, pérdida de poder adquisitivo, via
libre a todo tipo de contratacién eventual, aumento de accidentes
laborales y explotacion de nifios; discriminacion social y laboral de las
mujeres, de los emigrantes y de los jovenes, que han sido desplazados
hacia la economia sumergida.

2 ConcrLio Ecumenico Varicano I, Constitucion pastoral sobre la Iglesia en el mundo
contemporaneo Gaudium et spes, n. 63.

3 Ibid., n. 64.
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La fragmentacién del mundo obrero y la escasez de trabajo provo-
can divisién y enfrentamiento entre los trabajadores, se deterioran
las relaciones humanas, en la empresa reina la desconfianza, la compe-
titividad, el aumento de la xenofobia y, en muchos lugares, las leyes
laborales son “papel mojado” ya que ante la carencia de trabajo las
personas estan dispuestas, con tal de conseguitlo, a firmar contratos en
blanco y renunciar a muchos de sus derechos.

Tener trabajo o no tenerlo es decisivo, porque el trabajo sigue sien-
do uno de los cauces principales de supervivencia, de realizacion per-
sonal y de integracion social. La escasez de trabajo y el desempleo, se
traducen en otros factores de explotacion, de empobrecimiento y de
exclusién social; sin trabajo no eres nadie, te conviertes en un ser aisla-
do que tiene que vivir a costa del Estado, de la familia o de otras insti-
tuciones humanitarias, civiles o eclesiales. Ademas, estar parado es una
injusticia que conlleva un desorden moral por lo que tiene de degra-
dante, tanto para la vida de los trabajadores y su familia que lo padece,
como para toda la sociedad, ya que estan suficientemente probadas las
relaciones de causa y efecto entre desempleo y problemas sociales, ta-
les como el alcoholismo, la delincuencia, la drogadiccion y las enferme-
dades psiquicas.

Las nuevas técnicas de organizacion y control del trabajo transfor-
man al trabajador en muchos casos en un ser aislado; su trabajo pierde
sentido porque el control del propio trabajo le es cada vez mas ajeno.
Tampoco es considerado en su trabajo como sujeto, autor verdadero,
fin y artifice creador de todo el proceso productivo, como pregona la
doctrina social de la Iglesia, sino como instrumento de produccion, co-
mo mercancia que entra en el juego de la oferta y de la demanda. La
consecuencia inmediata de este modo de proceder es la negacion de la
persona y la negacion de Dios, en beneficio del materialismo y del eco-
nomicismo.

Hoy podemos hablar de la explotacién y la esclavitud en el tra-
bajo, en un doble sentido: por un lado el de las condiciones socio-
laborales y las relaciones de produccién que se establecen en el am-
bito de trabajo y, por otro, el del sometimiento del trabajador a las
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cosas que él mismo produce, ya que el trabajo no es una actividad
propia del trabajador, sino una actividad pasivizada, pre-programa-
da, totalmente sometida al funcionamiento de un aparato que ya no
deja lugar a la iniciativa personal, sino que va al encuentro del pro-
pio trabajador sometiéndole. En estas circunstancias, el hombre se
ha transformado en un engranaje de la economia, y no sélo como
comprador de bienes; antes de empezar el proceso productivo, se
decide ya anticipadamente qué cosas producir y cuanto producir,
con la certeza de que se van a consumir los bienes producidos en un
tiempo mds o menos determinado.

Dicho de otra manera, el consumismo que es la demanda, sos-
tiene a la oferta, y todos los mecanismos econémicos que la regulan
exigen la completa y total instrumentalizacion del hombre, de tal
manera que se elimina completamente la posibilidad real que él tie-
ne de escoger de manera libre y responsable, porque es manipulado
interiormente para que pueda adquirir los bienes producidos, con-
virtiéndose en un engranaje del sistema productivo y por tanto, en
un instrumento del mismo. Como consecuencia de esta mentalidad,
el trabajo se subordina al pragmatismo, la persona reducida a pura
fuerza laboral; se oprime a los débiles y la pobreza de personas y de
pueblos se admite como consecuencia inevitable de las leyes de la
economia del libre mercado.

El Papa Juan Pablo II condena esta situaciones cuando dice que los
frutos del trabajo se traducen muy pronto en objeto de “alienacién”, en
el sentido de que se les arrebatan a quienes lo han producido, y que
pueden volverse contra el mismo hombre.* Y cuando afirma que
«Cristo no aprobard nunca que el hombre sea considerado o que se
considere a si mismo Gnicamente como instrumento de produccion;
que sea apreciado, estimado y valorado segin este principio. Cristo no
lo aprobara ;Jamas!».”

4 Cfr. Juan PasLo 11, Carta enciclica Redemptor hominis, n. 15.
> Juan PaBLo 11, Discurso a los obreros de Nowa Huta, 9 d junio de 1979 (Insegnamenti
di Giovanni Paolo 1I, vol. II (1979), 1507-1508).
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La humanizacion de la economia

Los cambios habidos en el mundo del trabajo y en los procesos pro-
ductivos, a pesar de su importancia, no modifican la comprensién que
la Iglesia tiene del trabajo humano, sino todo lo contrario, la doctrina
social de la Iglesia se hace mas actual; por eso, es conveniente profun-
dizar y difundir los pilares basicos desde los que la Iglesia desarrolla e
ilumina toda la realidad del mundo del trabajo. Tres son las caracteris-
ticas fundamentales: en referencia a Dios, en referencia al hombre mis-
mo y en referencia a la comunidad.

Es decir, la persona, con el trabajo, al mismo tiempo que se realiza
a si misma, establece una serie de relaciones con el mundo, con los
otros y con Dios. Por eso, el trabajo tiene, ademas del valor ideoldgico,
un valor ético y no se puede reducir a pura rentabilidad econémica o
productiva, ya que «el fundamento para determinar el valor del traba-
jo humano no es en primer lugar el tipo de trabajo que realiza, sino el
hecho de que quien lo ejecuta es una persona»®, creada a imagen y se-
mejanza de Dios, llamada a colaborar con él en su obra creadora. En es-
te sentido, se puede afirmar que atentar contra la dignidad del hombre
es atentar contra el mismo Dios.

Si tomamos como punto de partida la realidad del mundo obrero
y lo que nos dice la Iglesia en cuanto a la comprensiéon del trabajo
humano, podemos decir que el trabajo es facil vivirlo como una cola-
boracion esperanzada en la obra de la creacion de Dios y como una
participacion alegre en la obra redentora de Cristo, cuando este tra-
bajo es digno, cuando se realiza en las debidas condiciones, cuando es
justamente remunerado, cuando se realiza en el contexto del respeto
a la persona, cuando esta integrado en una sociedad para la cual lo
mas importante es la persona humana. Pero cuando no se dan estas
circunstancias, como suele suceder actualmente, el trabajo es una alie-
nacion, una necesidad impuesta para poder vivir, un pedazo de vida
que se vende por un trozo de pan. Desde esta perspectiva, la huma-

¢ Juan PaBro II, Carta enciclica Laborem exercens, n. 6.
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nizacion del trabajo, es una exigencia de la fe, que pasa necesaria-
mente por una humanizacién de la economia, donde, a través de la
participacion de las personas y de las instituciones relacionadas con el
mundo del trabajo, de la produccién y de la distribucion, se puedan
crear condiciones para que las personas se realicen como lo que estan
llamadas a ser, hijos de Dios.

Avanzar en una “democracia econémica”

En un mundo y en una economia globalizada, donde el protagonismo
de las grandes empresas, de los mercados y de los centros financieros
es cada vez mas evidente, real y poderoso, se hace necesario avanzar en
una progresiva insercion del trabajo y de la sociedad civil en las insti-
tuciones de la economia de mercado, incluyendo la “democracia eco-
némica”, que es hoy una exigencia para alcanzar la justicia. En efecto,
s6lo desde la participacion corresponsable y desde las funciones
propias y especificas de los agentes y de las instituciones sociales que
participan en los procesos econdmicos, financieros, laborales y de mer-
cado, se hara posible que las decisiones y las leyes que afectan a la
economia, al mercado y a la actividad laboral, estén orientadas verda-
deramente al desarrollo integral de las personas, no sélo a la produc-
cion de beneficios.

Acoger el reto cultural

El dominio cultural del capitalismo, que se ha legitimado a través del
estado del bienestar y del consumismo, supone la imposicion de la
racionalidad econdmica como criterio fundamental y casi Gnico de la
organizaciéon de la vida social. La racionalidad econémica ha ido ex-
tendiendo su dominio hasta abarcarlo casi todo; muchos obreros acep-
tan esta racionalidad, sin percibir la deshumanizacién que supone un
trabajador desposeido de todo control de su trabajo y sometido a la
l6gica de la rentabilidad econémica y de la produccién.
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Por eso el Movimiento Obrero tendra que luchar no sélo contra el
dominio de la racionalidad econdmica, sino también contra su legiti-
macion a través del consumismo, superando las tentaciones corporati-
vista de los trabajadores mejor situados e intentando someter la l6gica
econdmica a principios éticos. La mejor manera de luchar contra la alie-
nacion es la de recuperar la centralidad de un trabajo cultural, que po-
sibilite la generacién de un sujeto social con voluntad y deseos de cons-
truir una sociedad diferente, desde claves éticas, que tengan en cuenta
a los sectores mas débiles y empobrecidos del mundo obrero y de la
sociedad. Este es el gran reto que tiene hoy el Movimiento Obrero y to-
das las organizaciones que realizan su actividad humanitaria o evange-
lizadora en el mundo del trabajo. Los catélicos también debemos cola-
borar activamente en esta tarea.

Hacer que nazca la Iglesia en el mundo obrero

La relacion entre la Iglesia y el mundo obrero ha estado marcado por
un gran desencuentro historico cuyas consecuencias, aunque no han
desaparecido del todo, han sido superadas en gran medida; a ello ha
contribuido el fracaso de las ideologias ateas que quisieron construir un
paraiso en la tierra prescindiendo de Dios y negando toda dimensién
humanizadora de la fe y gracias a la valoracién que en relacién al mun-
do del trabajo y sus organizaciones ha venido adquiriendo la Iglesia
desde la Rerum novarum hasta nuestros dias.

Por tanto, la tarea pendiente no es tanto de declaraciones teol6-
gicas y doctrinales, sino de hacer que nazca la Iglesia en el mundo
obrero y se incorporen a ella y a su tarea evangelizadora el mayor nu-
mero posible de personas. Que los trabajadores valoren y acudan a
la Iglesia, porque la consideran su casa, que se la respete y se la quie-
ra no solo por los servicios sociales que presta, sino por ella misma,
como depositaria del Evangelio de Jesucristo y continuadora de su
obra en el mundo.
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Algunas tareas prioritarias

La Pastoral del trabajo

Los grandes cambios econdmicos y sociales que se estin produciendo
en el mundo, hacen que el tema del trabajo, se haga cada vez mds com-
plejo y tenga amplias repercusiones en el conjunto de la sociedad. Es
verdad que el conflicto de intereses entre capital y los que dependen de
un salario para vivir, sigue siendo real y constituye una dimension fun-
damental de la “cuestion social”. Pero el modo tradicional de ese con-
flicto ha sufrido y esta sufriendo una transformaciéon que obliga a los
movimientos y organizaciones eclesiales de trabajadores, a plantearse la
Pastoral Obrera, en claves diferentes a como lo han venido haciendo
hasta ahora.

La urgencia de humanizar la economia, las condiciones de vida y las
relaciones sociales en la actividad laboral y productiva hacen cada vez
mas necesario que se impulse, ademas de una pastoral obrera, una pas-
toral del trabajo humano, «entablando un dialogo iluminador con cua-
lificados representantes de los diversos sectores econdmicos y sociales,
como empresarios, economistas, sindicalistas, instituciones internacio-
nales y el mundo académico».” Todo ello sin descuidar la pastoral obrera
propiamente dicha porque, a la hora de la verdad, la pastoral se realiza
con personas concretas. Sin embargo, no podemos perder de vista que
las personas vivimos inmersas en un contexto social, cultural y econd-
mico que condiciona nuestra vida y tiene repercusiones concretas, no
s6lo en la generacion de conflictos, sino en la resolucién de los mismos.
Por eso me parece imprescindible avanzar por un camino que haga po-
sible que, tanto los empresarios como los trabajadores, se esfuercen en
hacer de la empresa algo mds que una estructura de produccién y to-
men conciencia de que la funcién de la empresa no consiste simple-
mente en producir beneficios, sino en crear una comunidad de hom-

7 Juan Pasro 11, Discurso a los participantes en el Congreso Europeo promovido por el
Consejo Pontificio para la Justicia y la Paz (Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XX, 1 [19971,
1555).
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bres que orienten su actividad y sus mejores energias al servicio del bien
comun.

La Organizaciéon Apostélica

La evangelizacion del mundo obrero nunca debe ser considerada como
una tarea particular que asumen algunos cristianos por su cuenta y ries-
go, sino que es la Iglesia la que evangeliza. Las organizaciones aposto-
licas obreras, como organizaciones de la Iglesia, tienen en esta tarea un
papel fundamental e indiscutible, pues la experiencia los avala como
instrumentos eficaces para la evangelizacién de los trabajadores y han
ayudado a muchas personas, jovenes y adultos de todo el mundo a des-
cubrir su dignidad como hijos de Dios, a ver la realidad con ojos de fe,
a encarnarse en el mundo, a organizarse para actuar, para transformar-
lo e instaurar una sociedad de justicia, como camino hacia el Reino.

La Iglesia necesita de los movimientos apostdlicos obreros, de su
experiencia, de su metodologia, de sus contenidos educativos y evan-
gelizadores, si quiere tener una presencia que sea evangélicamente sig-
nificativa y no confesional en el mundo obrero.

La espiritualidad del trabajo

Toda espiritualidad arranca de una experiencia con Dios, que nos po-
ne en camino de transformacion permanente. Podriamos decir que una
espiritualidad del trabajo es una manera de ser, de sentir y de vivir la vi-
da obrera, en la medida de que somos capaces de experimentar nues-
tro esfuerzo como una gracia, que nos permite colaborar con Dios y
con los demas, en la creacién de un mundo mas fraterno. En este sen-
tido, conviene insistir en que la espiritualidad del trabajo, aunque in-
cluye el esfuerzo por mejorar las relaciones sociales y los mecanismos
de produccion, es algo diferente, mas completo y transcendente, por-
que trata de convertir la vida de la empresa y de la economia en cauce
por donde circule la gracia de Dios, en sintonia con los valores evangé-
licos.
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La experiencia nos dice que para mantener y desarrollar una au-
téntica espiritualidad obrera se necesita una formacién cristiana especi-
fica y adecuada a las circunstancias del mundo del trabajo. También se
necesitan espacios de oracién, de celebracion frecuente de los
Sacramentos y de la Eucaristia, como fuente y alimento para una vida
cristiana fuertemente comprometida. En esta tarea la Iglesia particular,
las parroquias y los Movimientos, desarrollan una actividad formativa
espiritual y humana que es indispensable para una vida apostélica en el
mundo del trabajo, que quiera tener como punto central de referencia
el Seguimiento de Jesucristo.

Conclusion

Los cristianos no podemos quedarnos con los brazos cruzados, mien-
tras a nuestro alrededor se estd dando la explotacion, la miseria y el
hambre. No podemos aceptar esta situacién como una realidad sin sa-
lidas. Por fidelidad a Jesucristo, tenemos que empefiamos en construir
una sociedad mds justa y mas humana, desde los principios fundamen-
tales que nos propone la doctrina social de la Iglesia. Estos son: la igual-
dad fundamental de todos los hombres, como categoria teoldgica de
nuestra existencia de cristianos y como aspiracién humana a conquis-
tar; la primacia de las personas sobre las estructuras y la superioridad
de la persona sobre sus propias creaciones sociales; el destino universal
de los bienes, como expresion de la solidaridad humana y principio re-
gulador del sentido y alcance de la propiedad privada.

Estos principios no son sélo tedricos, la transformacion de la socie-
dad es posible desde nuestra fe en Jesucristo. Debemos revitalizar la
utopia y sembrar ansias de libertad, de participacion y de solidaridad,
tenemos que proclamar la necesidad de una sociedad nueva y distinta,
donde el trabajo o la falta de €, no sea nunca mas una alienacion. Todo
ello haciéndolo coincidir explicitamente con el ideal evangélico de un
hombre nuevo y una tierra nueva, que recrea su existencia desde la pre-
sencia de Dios.
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ANDREA RiccArDI

Un gran signo de la novedad de vida en nuestro mundo contempo-
raneo es el amor de los cristianos a los pobres. Al concluir el
Concilio, el Cardenal Congar escribia una bella pagina sobre “La
Iglesia y los pobres”. «Los pobres —decia— son parte de la Iglesia. No
son sélo los clientes o los beneficiarios de sus bienes [y] la Iglesia no vi-
ve plenamente su misterio si los pobres estan ausentes». Los pobres no
son la periferia de la vida de la Iglesia, como si fuesen clientes sino que
estan en su corazon. La presencia de los pobres atafie a todos los cris-
tianos, sobre todo a los laicos que viven por todas partes en las calles
del mundo. Ellos encuentran no sélo los mas diversos tipos de pobreza
sino los rostros de los pobres. No deseo hablar aqui del camino que hi-
zo la Comunidad de San Egidio de Roma hacia tantos paises del mun-
do. Comunidad que para mi fue y todavia es una escuela de encuentro
con los pobres del mundo y una escuela de crecimiento humano y es-
piritual como cristiano laico, que crece escuchando la Palabra de Dios
y celebrando la liturgia. Este camino nos salva de una vida concentrada
s6lo en nosotros mismos, alejada del mundo de los pobres, pero qui-
siera subrayar en qué modo los laicos son testigos de la novedad de vi-
da, propiamente en su relacion con los pobres.

Existe la tendencia a evitar el mundo de los pobres. Esta proviene
de una mentalidad dominante, fundada sobre el imperante evangelio
del bienestar, sobre aquella prepotencia de la fzlautia, como decian los
Padres, es decir, del amor por si mismo, que marca las culturas y los
comportamientos individuales de nuestro tiempo y de todos los tiem-
pos. Los pobres de cualquier categoria, son aquellos que no tienen
nada que dar a cambio por la atencién que reciben. Los cristianos no
pueden evitarlos pero sin embargo a veces prefieren esquivarlos.
Invitado por Juan Pablo II, he tenido la ocasién de trabajar en los in-
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formes que llegan a Roma sobre los nuevos martires, para que no se
pierda su memoria. Sobre el tema se ha publicado un libro cuyo titulo,
El siglo del martirio, expresa mi interpretacion sobre el siglo XX cris-
tiano pues para mi ha sido el descubrimiento de un aspecto esencial del
cristianismo. Precisamente en este siglo, el mas secularizado de la his-
toria cristiana (respecto incluso a los primeros siglos que eran paganos),
se encuentran tantos laicos —mujeres y hombres— que no han tenido
miedo de perder la propia vida por amar a los pobres. Les citaré un tes-
timonio de un pobre pastor de las montafas de los Abruzos que me ha
impresionado mucho. Este hombre acogi6 en su pueblo a algunos sol-
dados hambrientos del ejército enemigo y les dio de comer pero le sor-
prendieron las tropas alemanas y lo fusilaron. En el momento de la
muerte declard con simplicidad evangélica: «He hecho aquello que me
ensefiaron en el catecismo: dar de comer a los hambrientos».

Es una historia de martirio por haber amado a los pobres. Es reve-
ladora de un vinculo profundo entre una fe vivida y los multiformes
recorridos del amor a los pobres. Quien como yo, ha vivido conscien-
temente los afios del Concilio, ha visto encenderse tantas llamaradas de
interés y de pasion por los dltimos y los excluidos, pero también ha po-
dido constatar la extincién de las mismas. ¢Por qué a menudo se enfria
el amor a los pobres volviéndose solamente un momento particular, una
experiencia limitada en la vida de un cristiano? El amor a los pobres, el
mas simple y cotidiano, como el mas audaz, tiene siempre necesidad de
nutrirse de una fe vivida en la plegaria y la liturgia. Amar a los pobres
es una realidad muy concreta, frecuentemente cargada de las dificulta-
des de la vida y de sus contradicciones. El amor a los pobres que viven
los laicos cristianos, nace de la plegaria de la Iglesia y retorna a la ple-
garia de la Iglesia.

La liturgia manifiesta el amor de Dios a todos: nutre el amor, lo sos-
tiene en los momentos de prueba, lo despierta en los tiempos de tibie-
za, lo protege cuando corre el riesgo de dispersarse. La comunidad cris-
tiana que reza, no es una isla de devotos, sino una fuente de amor para
todos, de donde los laicos extraen la fuerza de amar a quien no es ama-
do por ninguno y a quien no tiene nada para dar a cambio del tiempo
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y de las fuerzas que se le dedican. Los laicos sirviendo y amando a los
pobres, contintian e inventan en la vida el verdadero culto del amor.

En efecto, precisamente en el amor a los pobres resplandece el ros-
tro de la Iglesia en su universalidad. Juan XXIII, en la vigilia del
Vaticano II, hablé de una Iglesia de todos y particularmente de los po-
bres. La universalidad se prueba verdaderamente en el interés por
aquellos que no pueden corresponder con nada porque no tienen nada
que dar. El servicio que se les hace, prueba verdaderamente que la com-
pasion no tiene limites. Y no sélo sino que es prueba de que la Iglesia,
hasta en sus llagas mas intimas, en un mundo que ha transformado to-
do en un mercado, vive segtn la ley de la gratuidad.

Indudablemente un laico cristiano, en el curso de su existencia, se
encuentra no sélo con los pobres sino también con los problemas de la
pobreza. Sobre éstos se ha interrogado también la doctrina social, y
también estan llamados a confrontarse los politicos, los economistas y
otros. Sin embargo no se puede dejar de notar la tendencia constante
de la vida social a marginar cada vez mas a los marginados. Es un he-
cho econémico y social. Es la tendencia al divorcio entre el grande Sur
pobre del mundo y el Norte opulento, pero es también un hecho cul-
tural e intelectual que se verifica mediante la ideologizacién de los po-
bres y de la pobreza. Para el cristiano laico, los pobres son un proble-
ma social, una cuestion abierta, un desafio en la bisqueda de la justicia.
El est llamado a no olvidar a los pobres, cualquiera que sea su trabajo
o su profesién, pero para el cristiano laico los pobres son sobre todo
hombres y mujeres concretos. La ideologizacion de la cuestion de la po-
breza puede alejarnos del contacto directo y personal con los pobres.
En efecto, el contacto directo con el pobre, desde mi punto de vista, es
un hecho importante en la vida y en la espiritualidad del cristiano.
Quien no ve de cerca un pobre, comprende quiza poco del hombre e
incluso del amor de Dios.

Sin embargo, el cristiano laico, que vive en su familia y en su pro-
fesion, que vive deprisa como todo hombre moderno, encuentra en su
camino esta figura absurda del pobre que no es sélo un problema sino
un hombre. Acuérdense del capitulo 25 del Evangelio de Mateo:
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«[Vosotros] me visitasteis» (M¢ 25, 36). Es una afirmacion misteriosa y
real: en el pobre esta presente Jesus. ¢Qué debe hacer el cristiano laico
que vive comprometido con sus propios programas y tantas otras co-
sas? La antigua parabola del buen samaritano le pide que se detenga
delante del que sufre al borde de la calle.

Cuando me refiero al servicio a los pobres, no me refiero sélo a las
obras sociales o a las obras catdlicas que han marcado en manera muy po-
sitiva la vida del cristianismo contemporaneo.;Son muy importantes! Yo
me estoy refiriendo a una necesaria relacién personal del cristiano con el
pobre. No se puede ser un cristiano laico esquivando los ojos del pobre,
evitando sus manos y escapando de sus problemas. Sin embargo, las mu-
jeres y los hombres, a menudo evitan encontrarse con los enfermos, los
incapacitados, los ancianos, los pobres, como si temieran contagiarse de
su infelicidad. No debe ser asi para los cristianos que estian llamados a
considerar a los pobres como sus amigos y compafieros de camino. El
mismo discurso biblico de la limosna tiene su valor porque me obliga a
dirigir los ojos a aquella mano que me pide. En el pobre hay una presen-
cia misteriosa: la presencia de Jesus, junto a la presencia muy concreta de
una mujer y de un hombre en una situacién de necesidad.

Un antiguo Obispo de Roma, Gregorio Magno, comenta asi la pa-
rabola del rico epulén y el pobre Lazaro: «Cada dia, si lo buscamos, en-
contramos a Lazaro e, incluso sin buscarlo, cada dia nos tropezamos
con él. Los pobres se nos presentan incluso importunandonos, pidien-
do, pero [ellos] podran interceder por nosotros en el tltimo dia». A sus
cristianos de Roma, que no consideraban determinante el encuentro
con los pobres (quizds porque eran las personas menos influyentes de
toda la vida social), aquel Papa les decia: «No derrochen pues el tiem-
po de la misericordia». Yo pienso en el derroche de recursos, en el des-
pilfarro de las ocasiones que nosotros cristianos laicos hacemos con
aquel Lazaro que esta en nuestra puerta. Los laicos son pueblo real pre-
cisamente cuando se arrodillan ante los pobres del mundo. El amor a
los pobres nos libra de aquel victimismo que es la enfermedad de la so-
ciedad consumista, que nos hace sentir victimas porque siempre nos
falta alguna cosa para ser felices.
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Cuando hablamos de los pobres, pensamos en aquellos pobres de
nuestros pueblos, pero el mundo contemporaneo también nos mete en
contacto con los pobres de todas las partes del mundo. Los medios de
comunicacion hacen entrar en nuestras casas las imagenes de las gran-
des miserias, de los dolores y de las guerras de cada parte del mundo.
Ante estas imagenes, el cristiano no se puede resignar a la impotencia
que facilmente se vuelve indiferencia.

Cada cristiano vive entre los pobres de su casa y entre aquellos que
estan lejos, y ve y siente también a estos dltimos. Lazaro no estd acu-
rrucado solamente en el umbral de mi casa sino que lo muestran en la
pantalla del televisor, mientras su voz me llega por la radio o a través
del periddico. ;Ya no se puede decir que no se sabe o no se ve! Aqui
esta el desafio de una solidariedad internacional que forma parte, en
modo relevante, de la comunién de la Iglesia. En efecto, nuestra Iglesia
catdlica muestra concretamente, en su misma comunion, la solidarie-
dad de la gente del Norte con la gente del Sur. Los movimientos de los
laicos, con su internacionalidad, abrazan gente del Norte y del Sur y
afirman claramente que no pueden existir dos destinos separados.

Y ademis esta el problema de la paz y de la guerra. La guerra es la
madre de todas las pobrezas: vuelve mas pobres a los pobres y arruina
a los ricos, incluso a los vencederos. Como Comunidad de San Egidio
durante afios, con un proceso de mediacién por la paz, hemos afronta-
do la guerra en Mozambique, pais destruido por una guerra de mas de
diez afios. Hemos visto que las consecuencias, ademas de la herencia de
las minas anti hombre, son sobre todo una cantidad enorme de llagas
sociales.

~ Eldemonio de la guerra acttia todavia en muchos pafses. Pienso en
Africa, pero no solo alli. Nosotros cristianos laicos, frecuentemente es-
tamos resignados frente a esas situaciones, como si se tratara de un mal
demasiado grande que estd mas alld de nuestras fuerzas. A menudo es-
ta actitud me recuerda el pasaje del Evangelio en donde los discipulos
son incapaces de curar al endemoniado epiléptico (cfr. Mc 9, 18).
iEstos demonios se expulsan con la oracion y el ayuno! Para los cris-
tianos laicos el desafio de la paz representa una cuestion preponde-
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rante que no puede ser archivada. Es la lucha contra la madre de tan-
tas pobrezas. La Iglesia catélica ha adquirido en el Novecientos una
aguda conciencia de la guerra como de una estrategia inutil. ¢(No nos
toca hoy, sobre todo a los laicos preguntarnos mucho mas si no pue-
den verdaderamente realizar el milagro de la paz? No basta condenar
la guerra sino que es necesario preguntarse —con fe y esperanza-— si los
laicos, aquellos comprometidos en la politica, en la vida social, en la
cultura, aquellos con roles sociales pero también comunes, no deban
creer con mds conviccién que el Sefor puede curar tantos pueblos del
demonio de la guerra.

Tantas otras cosas se deberian decir pero al menos quiero dar testi-
monio de una. El servicio a los pobres no es sélo una particularidad en
la vida de la Iglesia: no concierne sdlo a algunos. Interpela a todos, aun-
que en manera diversa. Se enlaza profundamente con la tarea a la cual
nos ha llamado el Santo Padre: comunicar el Evangelio.! Para nosotros,
que somos discipulos de aquel Jests que pasaba entre la muchedumbre
anunciando el Evangelio del Reino de Dios y curando toda suerte de
enfermedades, no existe alternativa entre evangelizacion y amor a los
pobres. La experiencia del amor a un pobre, yo lo veo asi, se vuelve una
caracteristica de la espiritualidad de un cristiano laico, que no es sélo
un agente pastoral, intelectual, profesional sino que es también un hu-
milde amigo de los pobres. En efecto, yo digo siempre a mis amigos de
la Comunidad de San Egidio de Africa (estamos presentes en més de 25
paises), a gente que a menudo vive con dificultades concretas: jnadie es
tan pobre de no poder ayudar a un pobre! Pienso, en fin, que en cada
cristiano laico se deba arraigar y manifestar el ser amigo de los pobres.
Esta es una gran esperanza y un gran recurso para tantos pobres y pa-
ra tantos pueblos pobres.

! Cfr. JuaN PaBLo I, Howmzilia con ocasion del Jubileo del apostolado de los laicos, 26 de
noviembre de 2000.
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n los ltimos cuarenta afios he sido un hombre de Universidad:
docente, investigador y durante casi 23 afos, rector. Desde que me
jubilé dirijo un Instituto para Europa oriental, que yo fundé, con el
apoyo de financiamientos privados. Su objetivo principal es ayudar a las
instituciones académicas de los paises que estaban en un tiempo al otro
lado del “telon de acero”, en la via del dificil retorno a la Europa de-
mocratica.

Antes de hablarles de mi experiencia universitaria, deseo decir algo
sobre mi idea del cristiano laico. Creci en una familia de buenos cat6li-
cos. Al terminar los estudios superiores queria ser sacerdote y me ins-
cribi para entrar en la Compania de Jests, pero después encontré a mi
futura esposa y renuncié a mi primer objetivo, con cierta vergiienza y un
poco de tristeza. Estaba triste porque fui educado en la idea de que s6-
lo existe una especie de vocacion en el verdadero sentido de la palabra,
o sea la del sacerdote o fraile y de la religiosa. Yo pensaba que habia si-
do llamado por el Sefior y como me habia enamorado, habia abando-
nado desconsideradamente mi vocacién. Ademas, aquellos que entre
ustedes son ancianos recordaran que el domingo en el que se leia el pa-
saje de la parabola de los obreros de la vina del Evangelio de Mateo, se
rezaba por las vocaciones sacerdotales. Yo también rezaba, pero como
ya dije, estaba un poco triste: pensaba que no estaba entre aquellos que
el Senor habia llamado a trabajar en su vina o, todavia peor, que me ha-
bia llamado y yo no habia seguido su llamada.

Por eso, para mi fue una alegria y una liberacién cuando, durante
el Concilio, pude leer en la Lumen gentium que también nosotros lai-
cos tenemos una vocacion. Como ustedes recordaran en el capitulo 31
se dice: «A los laicos corresponde, por propia vocacidn, tratar de obte-
ner el reino de Dios gestionando los asuntos temporales y ordenando-
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los segtin Dios». Asi pues también yo tenfa una vocacion, una tarea con
un fin que el Sefior me habia dado en este mundo: buscar de ordenar
las cosas segin Dios, alli donde yo vivia y trabajaba, o sea en el am-
biente universitario.

Curiosamente este texto del Concilio, tan importante para nosotros
laicos, ha tenido un efecto exactamente contrario al que se proponia
alcanzar. El mensaje, en efecto es claro: si ti eres un dentista, sé un den-
tista cristiano, si eres un ingeniero, vive y actia cristianamente; si tQ
ensefas en la Universidad, piensa siempre a qué puede llevar tu ense-
flanza para el Sefor y también tu investigacion. Sin embargo, hoy, asis-
timos al espectaculo casi comico de tantos laicos que en lugar de actuar
en el mundo, fuera de los muros de la Iglesia, bailan continuamente
alrededor del altar y se entrometen en todas las cuestiones que no le
conciernen, mientras los sacerdotes frecuentemente se comportan co-
mo si les interesara particularmente distinguirse lo menos posible de los
laicos. Una expresion superficial pero también significativa de esta ten-
dencia, es el hecho que los sacerdotes no son ya reconocidos por el mo-
do de vestir. Siempre les digo a los sacerdotes: «Si después de un grave
accidente en la carretera yo estuviese en el borde del camino casi mori-
bundo y alguien se acercase bendiciéndome, me gustaria saber —y es
mads, como cristiano catélico tengo hasta el derecho de saber— cual es la
competencia que éste tiene».

Como ven, yo formo parte de la despreciable especie de conserva-
dores, aquellos para los cuales cuentan las palabras del Concilio, no las
varias ideas extravagantes que llaman a un “espiritu” del Concilio y en
nombre de tal “espiritu” practican la desobediencia.

Hablemos ahora de la Universidad de la cual yo tengo una repre-
sentacion ideal, que no he visto todavia efectivamente realizada en mo-
do pleno. La Universidad es una escuela cuyos ensefiantes acttian en las
fronteras mds avanzadas del desarrollo del saber y cuyos alumnos, so-
bre la base de aquello que aprenden, abrazan una profesion. Por eso la
Universidad es un lugar de investigacion y de ensenanza, como se dice
en aleman, con una solemnidad quizés inutil. Ante todo, lugar de in-
vestigacion, porque sin ella no se realizaria una ensefianza adecuada
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pero también y sobre todo lugar de ensefianza. La Universidad desde
un punto de vista ideal es también el dmbito de una particular cultura,
que no es facil de describir, que puede ser destruida facilmente y que
puede ser reconstruida pero con mucha dificultad. Se la puede definir
como una cultura del dialogo racional. En la Universidad es licito aque-
llo que el mundo, fuera del ambito universitario y en nombre de la po-
litical correctness no permite sino de mala gana: sostener aquello que se
piensa y promover dudas alli donde parece que existan cuestiones
abiertas, pero esto tan solo en nombre de una busqueda de la verdad,
con argumentos para los cuales se pueden llevar razones y siempre de-
jando espacio para quien piensa diversamente. Voltaire, un pensador
no particularmente estimado por nosotros catdlicos, en el curso de una
encendida discusion resumié muy bien, en pocas palabras, esta cultura
del didlogo (que deberia ser aquella predominante incluso en la rela-
cion entre profesores y estudiantes): «No podria estar menos de acuer-
do de cuanto estoy con aquello que usted sostiene, pero daria mi vida
por defender su derecho a sostenerlo». El mayor peligro para la
Universidad se verifica, por lo tanto, cuando internamente se hace po-
litica, porque un politico normalmente no busca convencer racional-
mente sino seducir. Este no es necesariamente un argumento en contra
de la politica. Sin embargo, quien no estd profundamente convencido
de la misericordia de Dios, no deberia dedicarse a la politica y por otra
parte la politica no tiene nada que hacer en la Universidad. Desgra-
ciadamente, esta advertencia raramente se respeta y los organismos
colegiados de las Universidades son a menudo lugares de discusiones
demagégicas.

¢Cual es por lo tanto la mision del cristiano en la Universidad? No
puedo decirles todo aquello que quisiera decir sobre este tema pero me
limitaré a tres puntos cuya premisa es: el cristiano del cual aqui se ha-
bla deberia ser un fiel discipulo del Sefior y por eso deberia valorar to-
do aquello que hace y dice, teniendo presente el rostro del Sefior. Hoy,
desgraciadamente, ni siquiera en las universidades catélicas se suele re-
zar antes de comenzar la leccién, pero yo personalmente tengo la cos-
tumbre de recitar silenciosamente una plegaria que mas o menos dice
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asi: «Sefior, antes que yo engafie a los que me escuchan y sobre todo an-
tes que los aleje de ti y de tu Iglesia o los aleje atin mas de cuanto ya es-
tén, vuélveme en este mismo instante ciego y mudo».

La primera tarea de un cristiano en el 4mbito universitario me pa-
rece que consiste en tratar de ser en cuanto es posible un buen investi-
gador y un buen profesor (y analogamente un buen estudiante). No sir-
ve a ninguno —ni al mundo ni a nosotros “siervos indtiles” del Sefior—
si el profesor o el estudiante son devotos pero mediocres. En la
Universidad, también nosotros cristianos y sobre todo nosotros, debe-
mos afirmarnos resultando en la medida de lo posible entre los mejo-
res. Hasta hace pocos afos, en Alemania existian continuas criticas de
aquello que se suele llamar “rendimiento”. Se decia que se debe tener
tiempo para si y para la propia diversion y no pensar siempre en el
“rendimiento”. Esta idea esta en parte justificada pero sélo en parte.
No podemos perdernos en nuestros compromisos terrenos de modo tal
que no tengamos lugar para ninguna otra cosa. Pero como he tratado
de explicar varias veces, se puede entender el “rendimiento” también
segtin el modo clsico de la virtud. Solicitar el rendimiento significa en-
tonces decir: «Haz aquello que es tu tarea en el mejor modo en el cual
ta puedas hacerlo». Aplicado al 4mbito universitario: «Trata, sin ser un
esclavo del trabajo, de ser el mejor investigador y ensefiante de tu uni-
versidad (o el mejor estudiante, si eres un estudiante) y mas alld de tu
universidad y de tu disciplina».

Naturalmente esto no es todo. Mi segundo punto, por lo tanto, es
que debemos considerar nuestra investigacion y nuestra enseflanza o
nuestro estudio con los ojos de Cristo. Ustedes me preguntaran: ¢cémo
debemos hacer? Me parece que la respuesta es simple: debemos reali-
zar todo con el amor que Cristo nos ha pedido, teniendo al mismo tiem-
po presente la doctrina de la Iglesia. A menudo observo como los pro-
fesores, que por otra parte son buenos catdlicos, antes de entrar a la
universidad dejan sus convicciones cristianas como si dejaran una mo-
chila o como si se quitaran un vestido. Naturalmente no existe una fisi-
ca cat6lica, ni siquiera una historiografia catélica y propiamente ni si-
quiera una filosofia catélica sino tan solo una buena o una mala fisica o
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una buena o una mala historia o una buena o mala filosofia. Con todo,
esto no deberia impedir de examinar con los ojos de la fe los conteni-
dos que ensefiamos o, si somos estudiantes, los contenidos que debe-
mos aprender. En un tiempo esto era obvio pero tenia frecuentemente
connotaciones ideoldgicas. Se analizaba todo secundum mentem divi
Thomae. Sin embargo, si bien Tomas sea considerado el méds grande
pensador sistematico en la historia del cristianismo, hoy esto no es po-
sible. Nosotros, intelectuales catélicos, hemos tenido que aprender, no
sin sufrimientos, que no es posible tomar el pensamiento de un tedlogo
y filésofo del decimotercer siglo, atin cuando haya sido excepcional e
impunemente aplicarlo siete o casi ocho siglos después trasladando to-
do, a lo sumo con alguna pequena modificacion. La consecuencia, ad-
vertida también por los tedlogos, es que nos falta una estructura de
pensamiento que ofrezca una seguridad ilimitada. Pero, aunque sea
mas dificil, ¢esto deberia impedirnos ver nuestra actividad en el ambi-
to cientifico con los ojos de la fe? Por ejemplo, deberiamos preguntar-
nos si la historia del pensamiento occidental, tal y como hoy se ensefia
en la universidad, en muchos casos desde el punto de vista cristiano, no
deberia ser interpretada en modo diverso y mas profundo.

A propésito de este tema, pienso a menudo en las palabras de San
Pablo de la Primera Carta a los Tesalonicenses: «Examinadlo todo y que-
daos con lo bueno» (I Ts 5, 21). Nosotros todavia no hemos aprendido
verdaderamente qué cosa significa este examen. Hasta el Concilio, veiamos
por todas partes errores, herejias, enemigos, pero desde que hemos enten-
dido que quizas las cosas no son asi, caemos continuamente en el exceso
opuesto, aceptando con entusiasmo todo aquello que encontramos en el
mundo. Me parecen equivocadas ambas posiciones. Aceptar todo aquello
que encontramos en el mundo no significa examinarlo, como tampoco lo
es rechazar todo aquello que no sea ciento por ciento de origen catélico.
Con razén Pablo VI ha deplorado el abismo entre Iglesia y cultura que se
ha desarrollado a partir del Iluminismo. Frecuentemente hemos ignorado
que muchas de las exigencias que se presentaban a la Iglesia de parte de
sus presuntos enemigos, en verdad eran fragmentos perdidos de la heren-
cia del depositum que debemos conservar.
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Hoy, una de las tareas mas importantes que aguarda a aquellos que
entre nosotros se consideran “intelectuales” es sobre todo la del dis-
cernimiento. Un discernimiento libre de miedos inutiles pero anclado
en la fe, en una fe que implica incluso la obediencia en el confronto con
las autoridades competentes. Me parece que la incapacidad de “exa-
minar” en el sentido paulino, sea hoy uno de los problemas funda-
mentales para nosotros, cristianos. Esta capacidad es particularmente
importante alli donde se tiene que hacer con la ciencia. En efecto, no
todo lo que se presenta como ciencia tiene la afabilidad que deberia ca-
racterizar a la ciencia. La ciencia es al mismo tiempo: saber y opinar.
Aquello que se ha mostrado como verdaderamente cientifico lo debe-
mos aceptar: proceder diversamente seria irracional. Pero la durea que
a menudo circunda este saber y que esta hecha de opiniones y de divi-
siones ideolégicas, no estamos obligados a aceptarla. No debemos tam-
poco rechazarla a priori: «kExaminen cada cosa, quédense con lo que es
bueno».

El tercer punto es el mas delicado. Especialmente en los paises mas
desarrollados vivimos hoy en una época de un relativismo que se di-
funde cada vez mas. Ninguno cree que realmente exista la verdad, la
verdad en el simple significado por la cual se pude decir: «Las cosas es-
tan asi como digo, por cuanto mi modo de decirlo pueda ser determi-
nado por los limites del pensamiento, de la inteligencia o del lenguaje
humano». A quien no es relativista se le considera primitivo, se le acu-
sa de ser un “fundamentalista”. El documento de la Congregacién pa-
ra la Doctrina de la Fe Domzinus lesus ha afrontado con claridad este
problema, como ya lo habia hecho Juan Pablo II con sus reflexiones
criticas sobre el historicismo en la Enciclica Fzdes et ratio.

Debemos admitir que nosotros, intelectuales, de alguna forma todos
estamos infectados de este relativismo. Nos parece que para ser estima-
dos en el campo de la ciencia y de la cultura en general debemos adop-
tar una posicion relativista. Justamente parece que lo exige la cultura del
didlogo inteligente de la cual he hablado antes, que es caracteristica de
una buena universidad. Quien no esta dispuesto a relativizar las propias
convicciones y a hacerlas relativizar no vive al paso del tiempo.
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Quien se ha confrontado con este problema sabe que esto no per-
mite soluciones faciles. Muchas cosas son realmente “relativas”, depen-
den de puntos de vista, de la época y de la cultura. Y puesto que vivi-
mos en una cultura que reflexiona continuamente, en una cultura que
en cada cosa quiere ver “qué cosa estd detrds”, parece que al final no
exista nada que sea realmente vinculante, que no exista ninguna pro-
posicién simplemente vera en el sentido que se ha sefialado.

No puedo aqui detenerme sobre las estrategias racionales que
disponemos para afrontar tal relativismo. Deberiamos ocuparnos con
mayor atencion. Sin embargo, lo que quiero subrayar es que debemos
nuevamente aprender a mostrar y ensefiar al “mundo” que existe la ver-
dad, e incluso una verdad que no concierne sélo al ambito empirico.
Esto obviamente no significa que nosotros como cristianos sepamos to-
do y tengamos una respuesto para todo. Significa, que aquello que
nosotros creemos y confesamos es realmente verdadero, atiin cuando
nosotros podemos ser inadecuados en el modo de expresarlo.

Al fin y al cabo, la confrontacién con los diversos relativismos de
nuestro tiempo no es, o al menos no es solamente, una cuestion retéri-
ca. Es una cuestién de fidelidad, de fidelidad al Sefior. También alli don-
de no tenemos respuestas debemos siempre recordarnos que somos ser-
vidores del Misterio, discipulos del Sefior del universo y de la historia.

Mientras estaba preparando este texto, me tropecé casualmente
con un articulo del sociélogo alemidn Helmut Schelsky publicado en
1957. El escribia entre otras cosas: «El problema de la cristiandad no es
encontrarse delante de un nuevo paganismo. Diversamente que en épo-
cas precedentes el cristianismo no anuncia nuevas verdades a un viejo
mundo, sino que defiende una verdad antigua delante a un nuevo mun-
do». A primera vista quizas esto parece correcto, pero considerandolo
mas atentamente nos damos cuenta de que no es asi. La verdad que no-
sotros anunciamos es hoy nueva como hace dos mil afios. Debemos so-
lamente aprender de nuevo a verlo, o sea, en definitiva, a ver que el
Logos encarnado esta vivo y nos acompana en todos los pasos que no-
sotros emprendemos. Sin esta componente personal de nuestra fe no
tenemos una misioén notable.
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La mision de los laicos en la politica
y en la comunidad internacional

GEORGE WEIGEL

n el discurso que Juan Pablo II dirigié a la Asamblea General de las
Naciones Unidas en 1995, describi6 la bisqueda de la libertad co-
mo «una de las grandes dinamicas de la historia del hombre». Esta bas-
queda, subraya el Santo Padre, «no esta [limitada] a una singular parte
del mundo, ni es la expresion de una sola cultura». Al contrario, «en ca-
da rincon de la tierra hombres y mujeres, aunque amenazados por la
violencia, han afrontado el riesgo de la libertad, pidiendo que les fuese
reconocido el espacio en la vida social, politica y econdmica, que les co-
rresponde por su dignidad de personas libres». El Papa agregaba, pro-
fundizando su anilisis, que el caracter planetario de esta bisqueda de
la libertad es una “clave” para comprender el significado, porque este
movimiento mundial confirma «que existen realmente unos derechos
humanos universales, enraizados en la natura de la persona, en los cua-
les se reflejan las exigencias objetivas e imprescindibles de una ley 7z0-
ral universal».!
¢En qué punto se encuentra hoy la causa de la libertad, a algunos
anos de distancia de cuando el Santo Padre ha identificado y sefialado
delante de los leader del mundo de la politica, el niicleo moral de la li-
bertad? Y ¢qué indica la actual situacién en mérito a la misién de los
bautizados, discipulos de Cristo, en la politica y en la comunidad inter-
nacional?
El siglo veinte ha demostrado irrefutablemente que las ideas tienen
consecuencias en el bien y en el mal. En mi opinién la idea de libertad

! Juan Pasro I, Discurso a la quincuagésima Asamblea general de las Naciones Unidas,
Nueva York 5 de octubre de 1995, nn. 2.3.
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en una sociedad y en la comunidad internacional esta intimamente li-
gada al modo en el cual la libertad se vive. Es necesario, por lo tanto
preguntarse siempre si la libertad se vive en modo tal que resulte un au-
téntico crecimiento humano; si en una sociedad o en la comunidad in-
ternacional, la idea de libertad est4 viciada, la consecuencia inevitable
serd una politica deshumanizada. Si la idea de libertad es sana, como
decia el Santo Padre en 1995, «podremos darnos cuenta de que las la-
grimas de este siglo han preparado el terreno para una nueva primave-
ra del espiritu humano».?

Como consecuencia de esto la misién primaria de los laicos en el
mundo de la politica y en la comunidad internacional es promover la
nocion de la libertad por excelencia —una libertad unida a la verdad y or-
denada al bien—y contrastar el concepto de libertad entendida como fa-
cultad neutra de eleccién. En otros términos, la tarea de los laicos en el
mundo de la politica es afirmar con fuerza que libertad significa: hacer
las cosas en el modo justo y no en el modo propio.

Una vez mads, los laicos actuaridn en la nueva evangelizacion del
mundo de la politica y de la comunidad internacional, llevando en es-
tos ambitos las ensefianzas de la Centesinius annus, leida a la luz de las
ensefianzas de la Veritatis splendor y de la Evangelium vitae. Esto quie-
re decir que las ensefianzas de la Centesimus annus sobre la prioridad
de la cultura en el desarrollo de politicas democraticas y de la libre eco-
nomia, deben ser leidas a la luz de las ensefanzas de la Verstatis splen-
dor sobre la validez universal de normas morales inmutables y a la luz
del analisis que la Evangelium vitae hace de la unién existente entre las
cuestiones concernientes a la vida y a las condiciones sociales y politi-
cas fundamentales para vivir la libertad en modo justo y digno.

La democracia y la libre economia no son maquinas que caminan
solas. Una sociedad libre permanecera libre sélo si las virtudes necesa-
rias para la libertad se mantienen “vivas y vigentes” en las comunidades
politicas y entre las comunidades politicas. Se necesita un cierto tipo de
personas para que la libertad politica esté al servicio de los fines de la

2 Ibid., n. 18.
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justicia; se necesita un cierto tipo de personas para disciplinar y guiar
las grandes energias liberadas de la libre economia. Al faltar habitos
mentales y morales que unan la libertad a la verdad y al bien, la libre
economia producira lo que Zbigniew Brzezinski ha definido como la
“cornucopia permisiva”, y la democracia decaerd en nuevas formas
de manipulacién y de opresién. Esta es la razén por la cual la misién
primaria de los laicos en el mundo de la politica y en la comunidad
internacional es ensefar, testimoniar y hacer patente la verdad, procla-
mando que la libertad no es hacer aquello que queremos, sino tener el
derecho de hacer aquello que debemos hacer.

Hace diez anos, después del colapso soviético, parecia que nada po-
dia resistir a la causa de la libertad, a menudo identificada con el pro-
yecto democratico. Sin embargo, si considero el futuro inmediato, me
parece que el mismo proyecto democratico es atacado desde dentro
desde un punto de vista politico, filoséfico y tecnoldgico. Basta una
simple referencia a cada una de estas amenazas, para individualizar con
precision algunas de las cuestiones mds urgentes hacia las cuales se de-
beria orientar la mision propia de los fieles laicos en el mundo de la
politica y de la comunidad internacional.

La amenaza politica en vistas de un futuro democratico comprome-
te el rol creciente de los jueces no elegidos, en la definicion de las cues-
tiones basilares de la vida de los ciudadanos. Esta praxis desluce y
desprecia la democracia, debilitando las tendencias democriticas de un
pueblo. La usurpaciéon del poder judicial por parte de la politica en
cuestiones vitales como el aborto, la eutanasia, la definicién del matri-
monio, se comprueba en el plano nacional e internacional, alentada a
menudo por el activismo de las organizaciones no gobernativas que no
pueden alcanzar los propios objetivos legalmente. Mediante este pro-
ceso, las acciones ilicitas son proclamas como “derechos” y los instru-
mentos de la ley son empleados para hacer el mal, para justificar el mal
y para imponer la cooperacién con el mal. Hoy esto sigue siendo el
ejemplo miés claro de aquello contra lo cual metia en guardia Juan
Pablo II en la Centesimus annus: democracias que se deterioran, con-
virtiéndose en solapados sistemas totalitarios, en los cuales se mantie-
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nen formas exteriores de gobierno democratico que vienen transforma-
das en instrumentos de coercion.’

La amenaza politica al proyecto democratico esta intimamente liga-
da a la amenaza filosdfica, es decir la prevalencia en la vida publica de
las sociedades occidentales, un utilitarismo soft que se abraza a un con-
cepto de libertad entendida como radical autonomia personal. Es aque-
lla “libertad de la indiferencia” de que he hablado antes, en su forma
mas peligrosa porque la libertad —como voluntariedad personal- |
acompanada de un radical escepticismo sobre la posibilidad de cono-
cer la verdad moral de las cosas, es fundamentalmente incompatible
con la autonomia democritica. Si existe s6lo “mi verdad” y “tu verdad”
y ninguno de nosotros reconoce un horizonte de verdad trascendente
que permita superar las diversidades, cuando nuestras “verdades” en-
tran en conflicto, ocurrird una de estas dos cosas: o yo te impongo mi
voluntad o t me impondriés la tuya. Basta que se empuje apenas un po-
co mis lejos y se llega al final de la democracia. Un examen atento
sobre la vida publica de las democracias desarrolladas muestra que ya
estamos peligrosamente adelantados en la via que lleva a la autodes-
truccion democritica.

La amenaza politica para un futuro democratico y la amenaza filo-
sofica, se enlazan en las urgenteisimas cuestiones que las nuevas biotec-
nologias ponen a la politica y a la comunidad internacional. En el lapso
de muy pocos afos, el término de la investigacion sobre el genoma
humano ofrecera la posibilidad de alargar y mejorar la vida gracias a
técnicas de diagndstico precoz y a vacunas especializadas, y ofrecera la
posibilidad de corregir los defectos genéticos que causan anemia falci-
forme, corea de Huntington y varios tipos de cancer. Estas prospectivas
las recibimos con satisfaccion, pero los nuevos conocimientos genéticos
y el poder de las nuevas biotecnologias conllevan también la tentacion
de re-fabricar la condicién humana, re-fabricando los seres humanos. Si
no se resiste a esta tentacion —si los laicos no consiguen ensefar al mun-
do la verdad sobre la libertad— se producira en el mundo una deshu-

> Cfr. JuaN PaBro 11, Carta enciclica Centesimus annus, n. 46.
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manizacién que hasta ahora sélo han logrado imaginar los novelistas.
Superado el umbral del siglo veintiuno estd claro que Aldous Huxley
tenfa razén y que George Orwell estaba equivocado. La destopia mas
peligrosa para el futuro no es el brutal totalitarismo descripto en 1984
de Orwell, sino el insensato autoritarismo desalmado pintado en la
obra de Huxley Un mundo mejor: el mundo de una humanidad enana;
un mundo de almas sin aspiraciones, sin pasiones, sin luchas, sin dolor,
sin sorpresas o deseos, en una palabra, un mundo sin amor.

Respecto al desafio que este nuevo mundo pone a la libertad hu-
mana, los laicos tienen un gran modelo en San Tomds Moro, patrono
de los gobernantes y de los politicos y en sentido amplio de todos aque-
llos que estan comprometidos en la vida publica. Contrariamente a la
imagen creada en la representacion teatral y en el film Urn hombre para
la eternidad, Tomas Moro no fue martir por el primado de la concien-
cia, si por conciencia se entiende la libertad como radical autonomia
personal. Tomds Moro fue martir por la verdad cristiana, la verdad que
«el hombre no se puede separar de Dios, ni la politica de la moral»*. No
todos los cristianos estdn llamados a ser “martires” en el sentido estric-
to del término, afrontando la muerte por Cristo y por el Evangelio pe-
ro todos los cristianos, por el Bautismo estan llamados a ser “martires”
en el sentido original del término griego péptug, “testigo”. Por lo tan-
to, los politicos, los gobernantes y los ciudadanos catélicos comprome-
tidos en los debates politicos, que son la savia vital de la democracia es-
tan llamados a ser testigos de la verdad sobre la persona humana.

Esta verdad, para los catdlicos ha sido definitivamente revelada en
el encuentro de la humanidad con Jesucristo. Como afirman los Padres
del Concilio Vaticano II, «Cristo nuestro Sefor, el nuevo Adan, en la
misma revelacién del misterio del Padre y de su amor, manifiesta ple-
namente el hombre al propio hombre y le descubre la sublimidad de su
vocacion»’. Sumergirnos plenamente en nuestra mision bautismal en el

4 JuaN PaBro I, Carta apostélica en forma de “motu proprio” para la proclamacion de
Santo Tomds Moro como Patrono de los Gobernantes y de los Politicos, “L Osservatore
Romano”, Edicién semanal, 3 de noviembre de 2000, 7.
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mundo, significa asumir con mas profundidad la triple mision de
Cristo, en la cual hemos sido bautizados: Cristo que es sacerdote, pro-
feta y rey. Consecuentemente, debemos adorar en la verdad, transmitir
la verdad y servir en la verdad.

Como todo otro elemento de la creacidn, la libertad «gime [...] y
sufre dolores de parto» (Rmz 8,22) esperando la plenitud de la
Redencion. En este particular momento del ya y todavia no que vive
la Iglesia entre la Pascua y la venida del Sefior en la gloria, la mision de
los laicos en el mundo de la politica es dar testimonio de la verdad
de la persona humana, de la comunidad humana, del origen humano y
del destino humano revelado en el Hijo de Dios encarnado, que nos
muestra al mismo tiempo el rostro del Padre y la dignidad de nuestra
condicién humana. Danto testimonio de esta verdad, en la caridad,
esperamos poder reconstruir los fundamentos morales de la casa de la
libertad y convencer asi al mundo politico del siglo veintiuno que el
futuro de la libertad exige reclamar y renovar la zdea de la libertad
como derecho a hacer aquello que se debe hacer.

> ConciLio Ecumenico Vaticano I, Constitucién pastoral sobre la Iglesia en el mundo
contemporaneo Gaudium et spes, n. 22.

254



La misién de los fieles laicos
en la comunidad eclesial

PATRICIA JONES

En mi parroquia de Brixton, ubicada en un drea urbana multirracial
y pobre de Londres, la Misa dominical es el momento en torno al
cual giran los mds variados servicios que cubren los fieles laicos: la mi-
sica, la lectura de la Palabra, la distribucién de la comunién, también el
catecismo, la recoleccion de fondos para la asistencia a los minusvalidos
y la visita a los presos de la carcel local. La Eucaristia dominical es, al
mismo tiempo, corazén espiritual y sacramental de la vida de la comu-
nidad y punto de encuentro para su mision.

En 1999, tuve la oportunidad de visitar la didcesis de Torit en el sur
de Sudan, destrozada por una guerra civil que impedia el desarrollo y ais-
laba a un pueblo atormentado. En el Sudan meridional no existen infra-
estructuras, la instruccion y la sanidad son escasas y el hambre se instala
en las casas cuando las inundaciones destruyen la cosecha. Guia la di6-
cesis un obispo valiente y profeta que, usando sus mismas palabras, es co-
mo una madre que trata de nutrir a los hijos hambrientos. Cuando fui a
visitarlo estaba afligido porque habian tenido que suspender el curso pa-
ra los catequistas de la didcesis, organizado en la ciudad de Chukudum
pues estallé un conflicto tribal que habia dispersado a los habitantes del
lugar obligando a los catequistas a huir y destruyendo los pocos materia-
les de los cuales disponian en un centro pastoral de vital importancia. En
Torit, me encontré con los miembros de un equipo que trabajaba por el
progreso de esos lugares: laicos sudaneses, responsables de programas
diocesanos que permiten llevar el agua potable a las lejanas aldeas triba-
les. Me hablaron sobre la necesidad de edificar la paz y de desarrollar una
pastoral de reconciliacion en el sur de Sudan, destrozada por la guerra,
en donde en las Iglesias los ministerios desempefiados por los bautizados
apuntan a la construccién de la vida eclesial.
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Es innegable que, en los dltimos decenios, el crecimiento de la par-
ticipacion activa de los bautizados en la vida eclesial ha constituido uno
de los aspectos mas relevantes de la vida de la Iglesia, un signo de aten-
cién con el cual la comunidad de los discipulos de Cristo presta aten-
cion a la llamada del Espiritu.

Es superfluo enumerar las maltiples formas de una participacion
que se articula en servicios litirgicos, pastorales y comunitarios, ade-
mas de la guia de la mision de la Iglesia local en los ambitos particula-
res. Yo espero que junto a esta participacion crezca también la con-
ciencia que la participacién no reemplaza ni disminuye el rol esencial
del ministro ordenado. En efecto, es al sacerdote a quien le correspon-
de no s6lo administrar los sacramentos sino también guiar la comuni-
dad de fe en modo tal que los dones de todos los bautizados emerjan a
la luz y fructifiquen en sus vidas y en su mision.

En la carta apostdlica Tertio millennio adveniente, el Santo Padre
solicita que todos hagan un examen de conciencia para preparar el
Gran Jubileo.! Entre las cuestiones mds importantes, él nos exhorta a
preguntirnos si la eclesiologia de comunién propuesta en la Lumen
gentium, se consolida en la vida de la Iglesia «dando espacio a los ca-
rismas, los ministerios, las varias formas de participacién del Pueblo de
Dios, aunque sin admitir un democraticismo y un sociologismo que no
reflejan la visién catdlica de la Iglesia y el auténtico espiritu del
Vaticano II».2 Mi experiencia personal y aquella de muchas Iglesias lo-
cales muestran que la respuesta puede ser afirmativa, con la conciencia
que el cambio y el crecimiento exigen tiempo y todavia hay mucho por
hacer.

Es indudable que la participacion de los fieles laicos en la vida de
la Iglesia y el ejercicio de los ministerios que a ellos se les confia, no s6-
lo permite que las personas usen sus propios talentos sino que —rin-
diendo posible una divisiéon concreta del trabajo— permiten que la pa-
rroquia desempefie constantemente y adecuadamente tareas “jubilares”

! Juan PaBro 11, Carta apostélica Tertio millennio adveniente, n. 36.
2 [bid.
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como el cuidado y sostén de los mas débiles, sean ellos la viuda o el
huérfano descriptos en el Antiguo Testamento o los refugiados, “ex-
tranjeros” de hoy, subrayando asi mas determinadamente que la opcién
preferencial de la Iglesia por los pobres y marginados, de los cuales ha-
bla el Papa en la Tertio millennio adveniente.

¢ Qué beneficio recibe la Iglesia con la participacion de los laicos en su mi-
sion?

Las competencias y los conocimientos adquiridos en el ambito laboral
—ya sea en la formacion o simplemente en la vida— que los laicos llevan
a los roles y servicios eclesiales, representan un enriquecimiento poten-
cial para la Iglesia y su misién. Sin embargo, para que la apertura a nue-
vos dones se desarrolle con fidelidad, se necesita el didlogo, la reflexion
y el discernimiento, ademas de la voluntad de aprender a discernir jun-
tos Pastores y bautizados. Asi el compromiso de los laicos se vuelve una
escuela de evangelizacion de la cultura que refuerza la comunidad ecle-
sial y prepara a los mismo laicos para transformar las culturas en las
cuales viven y trabajan. Esto es parte de la tarea de inculturacion del
Evangelio, necesaria hoy tanto en los paises occidentales con sus cultu-
ras secularizadas y ambivalentes como en la Iglesias mas jovenes que se
confrontan con diversos desafios culturales.

En otros términos, los mismos ministerios laicales se vuelven lugar
de misi6n, de verdadero dialogo y encuentro entre el Evangelio y los
contradictorios valores y preguntas de nuestras culturas. Los ministe-
rios laicales no deben alejar a los bautizados del propio contexto coti-
diano, sino hacerlos mejores discipulos propiamente en ese contexto.

Trabajar en todos los niveles es un convincente signo de comunion

La mision de los fieles laicos en la edificacion de la comunidad eclesial
se despliega generalmente a nivel local en la parroquia. Sin embargo pa-

> Cfr. ibid., n. 51.
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ra la mayor parte de ellos, la actividad en la parroquia esta después de
las actividades familiares o de aquellas ligadas a la vida profesional o
social. Solo para algunos bautizados, la misién en la vida eclesial se
vuelve compromiso primario o porque pueden dedicarle una parte sig-
nificativa del propio tiempo y de las propias energias, o porque ese se
vuelve vida profesional, en el caso que asume una responsabilidad
retribuida, generalmente a nivel diocesano o nacional. Este aspecto re-
lativamente nuevo en la vida de la Iglesia (que es sobretodo una orga-
nizaciéon de voluntarios), nos ha permitido constatar cémo la Iglesia
puede ser un buen dador de trabajo, reflejando la propia doctrina
social en una compleja relacion, en la cual vocacion, fe y trabajo estin
relacionados entre si.

Al respecto, se debe notar que el servicio de los laicos que tra-
bajan a tiempo pleno en y por la Iglesia se esta volviendo siempre
mas necesario por su mision. En Inglaterra y en Gales por ejemplo,
la Conferencia Episcopal ha encargado a seis organismos que acta-
an a nivel nacional —cinco de los cuales estan conducidos por laicos
de entre los cuales tres son mujeres— de asumir la responsabilidad de
algunos campos de misién. La Iglesia, en efecto tiene el deber de lle-
var su ensefnanzas a todos los dmbitos de la vida social, politica, eco-
ndmica y cultural contemporanea, y los sacerdotes y obispos pueden
no poseer la competencia profesional y los conocimientos necesarios
para ese fin. El confiar a los laicos estas tareas importantes, vuelve
patente una verdad de la Iglesia: que ella es una comunidad que
valora los dones de todos y es signo tangible de comunién en la
mision.

Compromiso comiin por la justicia y la solidariedad

En mi pais existe una riquisima tradicion en el campo de la Accion
Catodlica y hace poco tiempo hemos asistido a un florecimiento de
comisiones que trabajan por la justicia y por la paz a nivel parro-
quial, diocesano y nacional. Con todo en la mayor parte de las pa-
rroquias, existe todavia la tendencia a considerar el compromiso por
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la justicia como un programa para pocos adeptos, mas bien que co-
mo un elemento constitutivo de la vida de la fe catélica, tanto indi-
vidual como comunitaria. Personalmente espero que las cosas cam-
bien y me parece que ya se descubren algunos signos. Menciono un
ejemplo. Yo trabajo en la Caritas inglesa y galesa, la CAFOD, y co-
mo muchas filiales de la misma Caritas y otras filiales de organismos
catélicos que trabajan por el desarrollo, hemos intervenido en la
campafa mundial para la cancelacion de la deuda de los paises mas
pobres invocada en ocasion del Jubileo del ano 2000. Una accién
comin a nivel mundial que incluia esta campafa ha sido la peticion
enviada a tal fin a los potentes del mundo. Se recogieron mis de
veinte millones de firmas. In Inglaterra y en Gales hemos pedido re-
coger firmas en las parroquias. Considerando el hecho de que los
practicantes catdlicos ingleses y galeses son cerca de un millon, las
cuatrocientas mil firmas recogidas representan un signo concreto del
compromiso y de la voluntad de rezar por la justicia.

Si nuestra celebracion del Jubileo debe dejar una huella durade-
ra en nosotros y en nuestra mision, es sobre todo en este ambito que
el signo debe ser visible. Un ambito que reclama la responsabilidad,
la energia, la imaginacién y el compromiso de los laicos. La comuni-
dad catdlica mundial es extraordinariamente generosa y cree pro-
fundamente en el valor de la solidariedad; el desafio para el nuevo
milenio es dar un paso adelante para prepararnos a transformar
nuestro sentido de solidariedad en accién a todos los niveles, para
cambiar las estructuras injustas que crean y prolongan la pobreza.
La campafia por la cancelaciéon de la deuda, aunque todavia no se
concluy6, ha mostrado que la accién comin puede modificar el pen-
samiento politico global y las politicas, mas alla de provocar cambios
en los gobiernos nacionales. La tarea para todos nosotros —estructu-
ras laicales y estructuras que trabajan para la justicia y la paz en
todos los niveles, Pastores y ensefiantes— es analizar juntos la globa-
lizacion. Esto incluye sea el vasto proceso de una creciente interco-
nexion sea la especifica globalizacién de la economia del mercado.
Nosotros debemos buscar el modo para re-formar estos procesos a
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la luz de la doctrina social de la Iglesia para que estén verdadera-
mente al servicio del desarrollo humano y del desarraigo de la po-
breza y debemos empefiarnos para realizar esta reforma. Esta es la
accion jubilar que debemos llevar adelante. Y si bien, éste es el afio
en el cual celebramos el Jubileo en su plenitud, el Evangelio no nos
deja dudas sobre el hecho de que la dimension jubilar deberia ser
una constante en la vida de la Iglesia. Asi pues, es mi esperanza que
la mision de los bautizados en la vida eclesial, se profundice siempre
mas y nos ayude verdaderamente a ser siempre mas pueblo jubilar e
Iglesia.
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La formacion






Hacia la madurez humana y cristiana

Mons. ROBERT SARAH

Mi reflexion sobre la cuestion de la formacion parte de la afirmacion

provocativa de san Cesareo de Arles: «Nosotros tenemos que ser
el templo vivo y verdadero de Dios» y se desarrollara en tres fases. En la
primera hablaré del sentido y del contenido de la formacién que pro-
gresivamente tienen que modelar al cristiano, ayudandole a alejarse del
mal y del pecado, dando un nuevo inicio a toda su conducta, orientan-
dole y conduciéndole radicalmente hacia Dios, su Creador que lo ha
destinado a conformarse con la imagen de su Hijo (cfr. R»z 8, 29). En un
segundo momento examinaré las condiciones necesarias para llevar el
bautizado a la “madurez humana y cristiana” y, finalmente, trataré del
papel insustituible de la Iglesia en la tarea primordial de la formacion.

1. El sentido y el contenido de la formacion

La formaciéon de la que nos ocupamos consiste esencialmente en el
hacer posible, real y personal el encuentro con Jests. De hecho el
encuentro con Jesus y la fe en él exigen un estilo de vida totalmente
renovado por el Evangelio, transformado y trasfigurado por la muerte
y resurreccion de Cristo, celebradas ritualmente en la liturgia y en los
sacramentos. Quien quiere conducirse de tal manera tiene que aceptar
la conversion, acoger al Espiritu que vivifica y santifica, y abandonarse
al nuevo nacimiento en la vida trinitaria. Para poder alcanzar esto es ne-
cesario ayudar a los hombres a descubrir la profundidad y la grandeza
de su humanidad rescatada por Cristo, y ayudar a los cristianos a radi-
car su fe en Jests en ese nivel de profundidad y a elevarla a ese nivel de
grandeza.

La formacion tiene que llevar a descubrir el amor de Dios hacia
nuestra humanidad y a hacernos testigos intrépidos de la resurreccion
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de Jesus siguiendo el ejemplo de los cristianos de la Iglesia primitiva.
Pero nuestra época exige una preparacion cultural y una vida espiritual
de una profundidad mucho mayor de cuanto parecia bastar en el pasa-
do y que se consideraba suficiente para formar “un pueblo cristiano”.

Para entender qué significa ser testigos de Cristo entre los hombres,
es necesario empezar siendo sus discipulos, entrar en la escuela de
Jests, es decir, ser capaces de realizar para si mismos, y de actualizar en
la propia vida, lo que sucedi6 hace veinte siglos entre Jestis de Nazaret
y sus discipulos. Esto supone caminar detrds de Jesus, aceptar el estar
sentados a sus pies para escucharlo y aprender a asimilar su Palabra y
sus ensefanzas haciendo de ellas alimento de la propia vida y luz que
desvela el sentido de la grandeza y de la dignidad inconmensurable del
hombre. Pero no basta con haber estudiado la doctrina cristiana y en-
tusiasmarse con las perspectivas grandiosas y exultantes que ella encie-
rra. Para entender qué significa ser testigos de Cristo, es necesario «que
los cristianos tengan amplio acceso a la Sagrada Escritura»,! que se
acerquen con gusto al sacro texto, que conserven un contacto continuo
con las Escrituras, mediante la lectura y el estudio diligente,? que estre-
chen con Cristo lazos de auténtica amistad (cfr. J# 15, 15) y se entre-
guen totalmente a él con una consagracion personal de todo su ser al
Padre en el Espiritu (cfr. ]z 17, 19).

Solo quien ha emprendido este itinerario de acercamiento esencial-
mente personal es capaz de entender que éste se basa sobre la profun-
didad humana, siendo éste al mismo tiempo el fruto, porque descubrir
a Cristo en toda su profundidad es también una llamada a ser mas hom-
bre. Por eso un misionero sélo puede cumplir bien su mision si se es-
fuerza antes que nada en ayudar a los hombres a ser mis hombres, no
s6lo animandoles a elevar su nivel de vida, sino animandoles a entender
mejor el tesoro escondido en sus mismas tradiciones, que viven de for-
ma parcial y mediocre cuando no son plenamente conscientes.

! Conciio Ecumenico Varicano I, Constitucién dogmatica sobre la divina revelacién
Dei verbum, n. 22.
2 Cfr. ibid., n. 25.
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La formacion tiene que ayudarnos a descubrir que la grandeza del
hombre y su dignidad inalienable provienen de su origen divino, del
amor que Dios le tiene, de la esperanza que Dios pone en él. De hecho,
desde el origen del mundo Dios decidié hacernos, mediante Cristo, sus
hijos adoptivos, para que nunca pudiésemos dudar de su amor.

De esta forma es ficil entender por qué la formacion del laicado
constituye una prioridad pastoral extremamente urgente para toda
la Iglesia. Sin embargo no se puede reducir a algo que toca solo a los
laicos porque, en el contexto actual de nuestra sociedad, quiza son los
sacerdotes, los religiosos o las religiosas quienes mds necesitan de un
cambio de mentalidad sobre esto. Por eso es muy importante subrayar
que la formacién representa una prioridad eclesial para todos. El
Concilio Vaticano II, los sinodos y las ensefianzas de los Papas’® han tra-
tado ampliamente de la tarea de conducir a toda la comunidad eclesial
en general y a cada cristiano en particular al misterio de Jests y de la
presencia de Dios en el mundo y en la historia.

El cristiano tiene que ser introducido en el gran misterio de la
irrupcién de Dios en el tiempo y en el mundo que se realiza histori-
camente en Cristo y que continda a realizarse en cada cristiano autén-
tico. Dios ha irrumpido en la historia de los hombres, ha venido a
encontrarse con el hombre como un huracan, un huracan de amor, pa-
ra quebrar los corazones endurecidos y conducirlos hacia el corazén
traspasado del Crucificado. Dios es un tifén, un huracan, una poten-
cia irresistible de amor (Daniélou). Y nosotros cristianos hemos reco-
nocido el amor que Dios nos tiene y hemos creido en este amor. Lo
que tenemos que conocet, creer y aprender a vivir es esta verdad fun-
damental y central del cristianismo: “Dios es amor” y nos ama sin me-
dida y gratuitamente. Y «quien permanece en el amor permanece en

Dios y Dios en él» (1 Jn 4, 16).

> Cfr. Juan Pasro II, Carta enciclica Redemptoris missio; CONCILIO ECUMENICO
Vaticano II, Decreto sobre el apostolado de los laicos Apostolicam actuositatens; PasLo VI,
Exhortacion apostdlica Evangelii nuntiandz; JuaN PasLo 11, Exhortacién apostdlica Ecclesia
in Africa.
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Y sin embargo una tal irrupcion divina puede ser deformada, fre-
nada u obstaculada por el hombre. Porque nosotros somos de una as-
tucia increible cuando se trata de interrumpir el camino a Dios: el re-
chazo a abrirse al misterio del amor de Dios, el estruendo general y el
ritmo frenético de la vida actual, frecuentemente dominada por la
obsesion del aprovechamiento y del éxito material, nos cierran al amor
divino. Por eso el Evangelio es letra muerta. No somos capaces de per-
cibir la radicalidad del mensaje evangélico, lo minimizamos a causa de
nuestro egoismo desenfrenado, no osamos cambiar ni comprometernos
para reformas sociales de las que tememos las consecuencias sobre
nuestra vida.

La Cruz: lugar e instrumento
de la revelacion del amor infinito de Dios al hombre

Es importante entender que la irrupcién terrena del Dios hecho hom-
bre por amor al hombre se ha manifestado en Jesucristo crucificado.
La Cruz de Ciristo es la clave que abre la puerta del destino tltimo del
cristiano, la Gnica verdadera escala para subir hacia la totalidad de su
alianza con Dios. La Cruz también es la expresion dolorosa y firme del
hombre que ha dicho no al mundo, es la victoria del hombre espiritual
sobre el hombre carnal: «Pues los que son de Cristo Jesus, han crucifi-
cado la carne con sus pasiones y sus apetencias» (Gal 5, 24).

La llave del tesoro no es el tesoro, pero cuando se le da a alguien,
se le confia el tesoro. La Cruz es una llave de un valor inestimable, aun-
que escandalice nuestra mentalidad y nuestra btsqueda de soluciones
faciles. Queremos ser felices para la eternidad, pero sin pagar ningin
precio.

La Cruz es el lugar y el instrumento del amor infinito de Cristo
hacia nosotros. Con la Cruz, Jests ha vencido todos los obstaculos
que nos impedian el camino hacia la dicha eterna:. El mismo ha di-
cho: «Nadie tiene mayor amor que el que da su vida por sus amigos»

(Jn 15, 13).
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La formacion contribuye a nuestra conversion

La formacién tiene que llevarnos al conocimiento del amor que Dios
nos tiene y provoca nuestra conversion al amor de Dios. Sin esta con-
version personal nos sera dificil vencer nuestros egoismos, nuestras in-
transigencias, nuestros caprichos y atravesar el vado que nos conduce a
la otra orilla de la humanidad donde Dios nos espera, para que también
en nosotros «[resida] toda la Plenitud de la Divinidad corporalmente»
(Col 2,9). Si por el contrario logramos derrumbar las barreras del ego-
ismo que se levantan en nosotros mismos, experimentaremos de nuevo
la irrupcion de Dios y aprenderemos qué significa ser hoy cristianos.

La formacion tiene que hacer posible que el mensaje cristiano lle-
gue a nuestro interior, toque nuestra conciencia y nuestro corazon, nos
prepare para responder con toda la profundidad de nuestro ser a la per-
sona de Jesucristo. Pero eso no podra suceder si el corazén no se abre.
De hecho, la lectura o la proclamacion de un pagina del Evangelio no
basta para asegurarnos que su contenido penetre hasta el fondo de no-
SOtros mismos.

¢Quién nos abrira entonces la puerta de nuestro corazén? Sélo
Dios es capaz de establecer esta comunién acercidndose generosamente
a nosotros, abriéndose a nosotros y compartiendo de alguna forma con
nosotros su intimidad divina. Porque se trata de acceder a una esfera
que supera nuestros recursos naturales.

Todavia a nosotros nos toca alejar todo lo que podria bloquear la
puerta del templo que somos y ponernos en una actitud interior de
acogida y de deseo, aspirando a encontrar a Cristo y a ser encontrados
por €l, anhelando que Dios venga a tomar posesion de su morada.

En el trabajo de formacién de los fieles laicos seria un grave error
insistir solo en el esfuerzo humano. Lo mas importante es ayudar a
nuestros hermanos y hermanas a que no se crean que son autosuficien-
tes, a que se dejen encontrar y modelar interiormente por el Senor re-
sucitado. Para comunicar a los hombres el amor insondable de Cristo
manifestado sobre la Cruz, es necesario en primer lugar quitar los ce-
rrojos que cierran su corazon, para que puedan comunicarse con Dios
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y acoger la presencia divina en el templo de su corazon: «¢No sabéis
que sois santuario de Dios y que el Espiritu de Dios habita en voso-
tros? » (I Cor 3, 16); «nosotros somos santuario de Dios vivo», nos
repite Pablo (2 Cor 6, 16; Ef 2, 19-21).

2. Hacia la madurez humana vy cristiana

El camino de los hombres hacia la plenitud de su humanidad y hacia el
«estado de hombre perfecto, a la madurez de la plenitud de Cristo» (Ef
4, 13) se realiza en etapas. La primera etapa, como ya hemos visto, es la
de la formacién que nos permite acceder a la Sagrada Escritura, nos
abre a la irrupcion del amor de Dios realizada en Cristo Jesus, provoca
nuestra conversion y suscita en nosotros las primicias del ser que esta-
mos llamados a ser: hombres y mujeres en plena posesién de su huma-
nidad total, restaurada por «Cristo Jests, hombre también, que se
entregd a si mismo como rescate por todos» (1 Tz 2, 5-6).

La segunda etapa es la del descubrimiento personal de Cristo, de la
experiencia personal de la Trinidad dentro de nosotros mismos. Cada
uno de nosotros vive la experiencia personal de estar habitado por el
Padre, el Hijo y el Espiritu Santo, la experiencia desconcertante de lle-
var en nosotros mismos un gran misterio, el Dios uno y trino. El mismo
Jests ha dicho: «Si alguno me ama, guardara mi Palabra, y mi Padre le
amard, y vendremos a él, y haremos morada en él» (J» 14, 23).

Sélo haciendo espacio dentro de nosotros mismos para que Dios lo
llene y venga a habitar en nosotros, sélo mediante este encuentro inti-
mo, personal, con Dios, podemos acceder a nuestra verdadera madurez
humana y cristiana. El encuentro personal con Jesucristo, la intima ex-
periencia que hacemos de él, son indispensables para progresar en
nuestra humanidad, madurar en la fe y permanecer cristianos. Tenemos
que hacer experiencia del amor ardiente de Dios y de la ternura del
Padre para continuar nuestro camino en el seguimiento de Cristo y
combatir cada dia la batalla de la fe, conformando nuestra vida y nues-
tra existencia a las exigencias evangélicas.

La importancia de este encuentro personal con Jesiis me hace re-
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cordar una maxima de los Padres del desierto que me impresion6
durante mis estudios biblicos y que ilustra bien mi idea. Ha sido tradu-
cida del copto y expresa perfectamente la experiencia espiritual indis-
pensable para toda vida y para toda existencia cristiana: «Un monje
encuentra a otro y le pregunta: “:sPor qué tanta gente abandona la vida
mondstica? ¢Me lo sabes decir?” Y el otro responde: “la vida mondsti-
ca es como un perro que persigue a una liebre: corre detras de ella gri-
tando y ladrando; se unen a él otros muchos perros que corren detras
de la liebre. Pero después de un tiempo, todos los perros que corren sin
ver la liebre, se cansan y se pierden uno detras de otro; sélo los que ven
la liebre logran perseguirla hasta el final”». Y la historia termina: «sélo
quienes tienen la mirada fija en la persona de Cristo sobre la cruz per-
severan hasta el final».

Muchas circunstancias y razones profundas y auténticas, como
nuestro ambiente, personas influyentes o amigas puedan habernos lle-
vados al seguimiento de Cristo y nosotros hemos aceptado el bautismo,
nos hemos hecho cristianos, religiosos o sacerdotes. Todo esto ha teni-
do sentido por un cierto periodo de tiempo. Después viene el tiempo
de la madurez, el tiempo en el que sélo la experiencia personal de
Cristo puede ser nuestra gufa. Y este encuentro personal con €l es de-
terminante y decisivo para el resto de nuestra vida. Es el encuentro que
hizo san Pablo en el camino de Damasco (Hc 9, 1-20), que turbd y cam-
bi6 su vida tan radicalmente que le llevé a decir: «para mi la vida es
Cristo» (Flp 1, 21); «no vivo yo, sino que es Cristo quien vive en mi; la
vida que vivo al presente en la carne, la vivo en la fe del Hijo de Dios
que me amo y se entregd a si mismo por mi» (Gal 2, 20); «Pues estoy
seguro de que ni la muerte ni la vida ni los 4ngeles ni los principados ni
lo presente ni lo futuro ni las potestades ni la altura ni la profundidad
ni otra criatura alguna podra separarnos del amor de Dios manifestado
en Cristo Jests Sefior nuestro» (R 8, 38-39).

Por tanto, todo bautizado est llamado a ser un templo habitado
por la santa Trinidad, a ser otro Cristo, una sola cosa con él (cfr. Rz 6,
5). La Lumen gentium afirma: «Es necesario que todos los miembros se
asemejen a El hasta que Cristo quede formado en ellos. Por eso somos
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asumidos en los misterios de su vida, conformes con El, consepultados
y resucitados juntamente con El, hasta que reinemos con El [...].
Peregrinos todavia sobre la tierra siguiendo sus huellas en el sufrimien-
to y en la persecucion, nos unimos a sus dolores como el cuerpo a la
Cabeza, padeciendo con El, para ser con El glorificados».*

Este encuentro personal con Jesus y esta experiencia intima de la
presencia de Dios en nosotros son sélo posibles en la oracién. Y la ora-
cién es como un sol cuyos rayos nos calientan, nos alimentan y nos lle-
van a la madurez humana y cristiana, sumergiéndonos en Dios presen-
te en nosotros y haciendo penetrar a Dios en nosotros como en su
morada.

Ahora os propongo un texto de una gran figura espiritual de nues-
tro tiempo, el padre Marie Eugene del Nifio Jesus. Este hombre santo,
que ha vivido una excepcional experiencia personal de Dios, nos habla
de la oracion de forma sublime, afirmando que la oracion de recogi-
miento nos hace buscar a Dios en lo mas profundo de nuestra alma,
porque para establecer una relacién sobrenatural con él, ¢donde
podremos encontrarlo de forma mas intima si no en la profundidad de
nosotros mismos, donde nos comunica su vida divina, haciéndonos sus
hijos? Y sigue diciendo que este Dios presente y operante en mi es re-
almente mi Padre porque me genera continuamente mediante la efu-
sién de su vida, de forma que puedo abrazarlo con el abrazo filial alli
donde se me entrega: mi Sefior y mi Dios vive realmente en mi, todo el
cielo vive en mi alma. La oracién de recogimiento, haciéndome vivir en
compania de la Trinidad que vive en mi, es mas que una preparacion a
la vida celestial, es su ejercicio real bajo el velo de la fe.’

El primer fundamento de la vida cristiana es la presencia de Dios,
del Espiritu Santo en nosotros, que Jests mismo nos ha revelado: «Si
alguno me ama, guardard mi Palabra, y mi Padre le amar4, y vendremos

+ ConciLio Ecumenico Vaticano 11, Constitucién dogmatica sobre la Iglesia Lumen
gentium, n. 7.

> Cfr. P. MaRiE EUGENE DE LENFANT-JESUS, Je veux voir Dieu, Ed. du Carmel, Vénasque
1988, 192-193.
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a él, y haremos morada en él» (J# 14, 23). Esta presencia de Dios en no-
sotros, que constituye el nicleo de la ensenanza de Jesus, sera desde el
principio de la historia de la Iglesia, en la primera predicaciéon aposté-
lica, un elemento esencial. San Pablo hace de ella el fundamento de to-
da su predicacién: «¢O no sabéis que vuestro cuerpo es santuario del
Espiritu Santo, que esta en vosotros y habéis recibido de Dios, y que no
os pertenecéis? [...]. Glorificad, por tanto, a Dios en vuestro cuerpo»
(1 Cor 6, 19-20).

Es importante subrayar la audacia, la intrepidez de san Pablo en el
decir la verdad en Corinto, una ciudad corrompida hasta el punto que
“corintizarse” queria decir “prostituirse”. Y es precisamente a esa ciu-
dad, a sus habitantes, a quienes Pablo les dice: «el Espiritu Santo [...]
esta en vosotros» (1 Cor 6, 19); «¢No sabéis que sois santuario de Dios
y que el Espiritu de Dios habita en vosotros? Si alguno destruye el san-
tuario de Dios, Dios le destruira a él; porque el santuario de Dios es
sagrado, y vosotros sois ese santuario» (1 Cor 3, 16-17). Y precisamente
porque insistira mucho sobre esto Pablo lograra convertir a los
Corintios, transformarlos, santificarlos y presentarlos al Sefior «como
virgen pura» (2 Cor 11, 2). Lograra transformarlos en «templos vivos y
verdaderos de Dios»; «con toda paciencia y doctrina» (2 Timz 4, 2), a
destruir en ellos “el hombre viejo” para transformarlos completamente
y hacer nacer en ellos «el Hombre Nuevo, creado segiin Dios, en la jus-
ticia y santidad de la verdad» (Ef 4, 22-24; Col 3, 9-10) partiendo de la
presencia de Dios en el interior del hombre.

Se puede entender entonces qué tarea de renovacion y de transfor-
macién, qué gran compromiso cristiano tiene que suscitar en nosotros
la vigorosa exhortacion de san Cesareo de Arles: «el templo vivo y ver-
dadero de Dios tenemos que serlo nosotros».

3. La mision insustituible de la Iglesia en la tara de la formacion de los
fieles laicos

La Iglesia es el lugar de nuestra formacion y de nuestra madurez hu-
mana y cristiana, es nuestra madre y nuestra maestra, 7zater et magistra.
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Es ella quien, mediante la fuerza del Espiritu Santo, nos genera a la vi-
da cristiana, nos alimenta, nos educa y nos conduce a la madurez.

La Iglesia es «el sacramento de Jesucristo, como Jesucristo mismo
es para nosotros, en su humanidad, el sacramento de Dios. Sin la Iglesia
no reconoceremos a Jesucristo [...]. En la totalidad de su ser tiene la
misién de revelarnos a Cristo, de conducirnos a él, de comunicarnos su
gracia, es decir, existe para ponernos en relacion con él. Ella solo lo
puede hacer, y nunca podra dejar de hacerlo. Nunca llegara el momen-
to, tanto en la vida de las personas como en la historia de los pueblos,
en que su mision tenga o simplemente pueda terminarse. Si el mundo
perdiese a la Iglesia, perderia la Redencion [...]. “La educacién divina”
de la que ella es responsable entre nosotros tiene la misma duracion del
tiempo y por tanto en ella no tenemos s6lo un anuncio, una prepara-
cién mds o menos cercana, sino “todo el adviento del Hijo del hom-
bre”».¢ Es la Iglesia quien nos da el Evangelio. En cierto sentido, ella es
anterior al Evangelio y sin ella, el Evangelio no seria mas que un libro
del pasado. «jAy de aquel que separa la Iglesia del Evangelio!».”

En cada linea, los escritos del Nuevo Testamento son un testimonio
de una comunidad de fe. La Palabra de Dios es la regla originaria de la
fe, cuya Tradicién nos transmite el contenido. Es siempre la Iglesia
quien hace una relectura viva, atenta a los signos de los tiempos y de-
seosa de ir al encuentro de las distintas culturas y civilizaciones. Los
apostoles han transmitido al Magisterio, es decir a la autoridad eclesial,
la misién de verificar en qué medida esta relectura permanece fiel al
mensaje revelado.

Jesucristo ha querido permanecer visiblemente presente entre los
suyos mediante la Palabra, pero también a través de los ritos que hacen
revivir, perpetuando entre nosotros, los gestos liberadores que él reali-
z6 en Judea, en Samaria y en Galilea.

Cada sacramento, segtn su finalidad propia, realiza un verdadero y

¢ H. pE LuBac, Meditacién sobre la Iglesia, vol.8, Encuentro, Madrid 1980 (Traduccién
nuestra).

7 Ibid.
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auténtico paso de Jesus entre los suyos que comunica de esta forma sus
energias de vida nueva, su perdon y su esperanza. Mediante los sacra-
mentos, Cristo nos ayuda a asumir hasta las tltimas consecuencias
nuestras responsabilidades, a decidir en la solidariedad y en nuestros
proyectos para el futuro. Pero sélo ha confiado a la Iglesia este servicio.
La Iglesia hace los sacramentos y los sacramentos hacen la Iglesia. Este
gesto liberador de Cristo, renovado en un rito sacramental, comporta
una invitacion a la comunidad cristiana a descubrir mejor el amor infi-
nito de Dios hacia cada hombre y consiente que cada hombre pueda
entrar plenamente en Dios, de forma que Dios esté plenamente en él
como en un templo vivo y verdadero.

Pueda este Congreso del laicado catdlico, tan providencialmente
dentro de las celebraciones jubilares, hacer posible que todos nosotros
podamos entrar en nosotros mismos y descubrir esa presencia divina
que habita en nosotros de forma que la conciencia mayor de esta pre-
sencia nos anime a asumir esa tarea y obligacion filial que nos ha
recordado san Cesareo de Arles: «El templo vivo y verdadero de Dios
tenemos que serlo nosotros».
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Pedagogia y contenidos
de la educacién cristiana y humana

ONORATO (GRASSI

No pretendo tratar como un experto un tema tan importante y com-
prometedor; me limito a hablar de él simplemente como un cre-
yente, como laico, subrayando los aspectos de la experiencia educativa
de la que participo y que la vida universitaria y familiar de estos afios
constantemente los proponen de nuevo como importantes y funda-
mentales.

El punto de partida serd, en primer lugar, el hecho de que la educacion
es la dimension fundamental de la vida humana, ya que no hay vida, inde-
pendientemente de la edad, que no tienda a crecer, a ser lo que esta lla-
mada a ser. Por tanto la educacion no se puede reducir a técnicas e instru-
mentos “educativos”, aunque tenga que servirse de ellos; pero es algo mas,
algo que se puede comparar a la respiracion para vivir. De hecho no hay
ningtin descubrimiento de la verdad que no se comunique, informando
gestos y palabras que pueden ser dtiles ocasiones en el camino de aquellos
a quienes las circunstancias ponen, de alguna manera y aunque de forma
esporadica, en contacto con nosotros. Y no hay vida, dignamente vivida,
que no pida, hasta casi el Gltimo instante, entrar en el gran misterio de las
cosas, de crecer y de ser, por esto, educada por las referencias a la realidad,
aunque sean minimas, por cada sugerencia del paso del camino que hay
que recorrer para ir adelante y no naufragar en la desorientacion.

Esta constante de la educacion —en la vida de cada uno, y también
de toda la sociedad, de forma que puede ser juzgada en base al indice
de capacidad educativa que posee— evidencia que es precisamente la re-
alidad a suscitarla y a ser su punto constante de referencia, ya que cada
auténtico crecimiento esta dado por el robustecimiento, afectivo y cog-
noscitivo, de la relacion con la realidad, en el desarrollo de las perso-
nales capacidades y actitudes.
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En la relacion educativa se encuentran dos libertades que tratan de
ser ellas mismas en la busqueda abierta de la realidad, en todas sus di-
mensiones, y de la correspondencia de una hipétesis que este descubri-
miento consiente. La educacion es un riesgo, porque no puede impo-
nerse nada, siendo extrafio, pero todo es una propuesta que tiene que
ser aceptada por una libertad desafiada. Esta es la anica forma para que
la relacion con la realidad no sea un “limite”, sino que se transforme en
“experiencia”, que es la gran palabra que resume la dindmica de una re-
lacién del sujeto humano con la realidad en cuanto esa emerge a su
consciencia y viene asi conocida. La realidad, de hecho, se percibe por
lo que es cuando pasa a ser contenido de experiencia, cuando deja de
ser extrafa y viene conocida no por espectadores sino por sujetos in-
volucrados en ella. Liberada de toda sospecha de subjetivismo, la pala-
bra “experiencia” indica una modalidad precisa en la que lo “real” vie-
ne conocido, no de forma abstracta, sino por su forma de presentarse
concretamente a la consciencia humana. Creo que poner la realidad,
concretamente percibida y conscientemente captada, como origen y
término de la dindmica educativa sea el primer paso, y junto a ella la
perspectiva fundamental de un educacién auténtica que no mire sola-
mente a la eficacia social y a la insercion en la sociedad —segtin un mo-
delo pragmatico— ni al aprendizaje de una cultura y de una forma de vi-
da que hay que perpetuar mecanicamente, sino al crecimiento integral
de la persona humana; la feliz f6rmula “vivir la realidad” sintetiza el
compromiso originario e indispensable con la vida y la dimension alti-
ma de cada dinamica de crecimiento humano.

Una cuestion de método

La educacién no es un conjunto de contenidos que se transmiten de
una generacion a otra, sino esencialmente un método mediante el cual
tales contenidos se convierten en hipdtesis para afrontar los problemas
y buscar soluciones.

El método esta formado por una propuesta que puede ser verifica-
da. Tal propuesta se presenta como una especie de reclamo que hay que
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hacerse siendo conscientes de las cosas, considerandolas sin parciali-
dad, es decir, segiin todos los factores que las constituyen y compren-
diendo su sentido. De hecho la realidad no se comprende hasta que no
se entra en el sentido, y este paso puede estar favorecido por quien,
habiendo ya hecho un trecho del camino, muestra los pasos andados,
para que el camino de otros sea més 4gil y menos dispersivo.

Sucede que quien ha buscado con verdad y pasién cotidiana res-
puestas a las propias exigencias humanas, poniendo a prueba su concep-
cién de la vida, logra dar razones adecuadas de las opciones que hace, de
los juicios que da, de los comportamientos que asume, llegando a ser au-
toridad moral para los demids. Lo recordd el Papa, citando a su predece-
sor Pablo VI: «El hombre contemporaneo escucha mas a gusto a los tes-
tigos que a los maestros [...], o si escucha a los maestros es porque son
testigos».! Y el testigo es aquel que se compromete con su palabra.

Pero una propuesta es tal porque puede ser verificada. Y éste es el
momento mas importante y delicado de la educacion. Una propuesta,
para poder ser verificada, tiene que mostrar la correspondencia con las
exigencias fundamentales y las evidencias fundamentales de la natura-
leza humana, demostriandose de esta forma adecuada y persuasiva. De
hecho, el criterio para verificar es inmanente al sujeto, y es tan impor-
tante como la lealtad con la que una propuesta se considerada y se va-
lora por lo que es y pide.

Una caracteristica distintiva de toda la obra educativa de don
Giussani es precisamente esta profunda atencion al método mediante el
cual el juicio puede ser auténtico y, al mismo tiempo, critico e inteli-
gente, resumida en las palabras dirigidas, desde el principio de sus en-
seflanzas a los estudiantes: «No estoy aqui para que consideréis como
vuestras las ideas que yo os digo, sino para ensefiaros un método ver-
dadero para juzgar las cosas que os diré».?

' JuaN Pasro 11, Homzilia con ocasion del Jubileo del apostolado de los laicos, 26 de
noviembre de 2000.

2 L. Guussant, 17 rischio educativo. Come creazione di personalita e di storia, Societa
Editrice Internazionale, Torino 1995, XV.
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Buscar las razones de cada cosa y tratar de dar razon de todo lo
que se dice y se hace es caracteristico de una verdadera inteligencia y
de un espiritu critico que es capaz de valorar, en el presente que vi-
ve, la riqueza de la tradicion a la que pertenece, el valor que hay que
conservar, la forma caduca que hay que dejar, que esta unida a un
tiempo. Para que una tradicion dure y se incremente tiene que estar
puesta constantemente en crisis, es decir, en discusion, confrontada,
de forma que pueda dar luz, como respuesta, a las urgencias y a los
interrogantes que el hombre siente, favoreciendo asi una madurez
adulta y consciente. Este es el fin de una educacién critica, de la que
se advierte su necesidad, sobre todo en un momento en el que el gus-
to por la razon parece atenuado respecto a las décadas anteriores y
donde los peligros de las dependencias y del conformismo son cada
vez mayores y mds falsos: aquello, recurriendo una vez mis a las pa-
labras de don Giussani, de «liberar a los jovenes de la esclavitud
mental, de la homologacién que nos hace esclavos mentalmente de
los demas».’

Mostrar la oportunidad de una propuesta a las exigencias de la vi-
da es, ademas, algo central para la educacion cristiana que quiera
mostrar la racionalidad de la fe en cuanto que se corresponde con la
estructura fundamental del hombre y en cuanto hipdtesis de respues-
ta a sus urgencias y problemiticas historicas. Una fe que no sea razo-
nable, porque transmitida sin razones y, por tanto, incapaz de ilumi-
nar la experiencia humana mejorandola y potenciando los valores
auténticos, se abandonara facilmente y se considerara poco interesan-
te. Del mismo modo, una fe que no se verifique en la accién, como
posible respuesta concreta a las necesidades humanas, y por tanto que
no lleve a una repercusién en la experiencia cristiana, que es eminen-
temente comunitaria, dejard al hombre solo, facil presa de los propios
pensamientos y de las opiniones de un ambiente con frecuencia poco
favorable.

3 1bid.

280



Pedagogia y contenidos de la educacion cristiana y humana

Educacion cristiana y método de Dios

Pero hay un dltimo punto, a proposito de la educacién cristiana, que
vale la pena tocar. Se trata de la naturaleza de la experiencia cristiana,
que no es construccion religiosa de la relacion con Dios, sino reconoci-
miento del Misterio que se ha hecho “encuentro” para el hombre. El
método de una educacion cristiana no puede no respetar el método que
Dios ha elegido para darse a conocer al hombre, que es el de haber en-
trado en la historia humana, haciéndose presente en un tiempo y en un
espacio. A veces la educacion cristiana se ha entendido como educacién
a la virtud, a los valores, al conocimiento; son aspectos de la vida sin
duda importantes, sin embargo, aislados, no serfan suficientes para jus-
tificar la originalidad de una educacion cristiana. Si se considera la
naturaleza misma del cristianismo, es necesario concebir el camino hu-
mano en referencia a la “gratuidad” e imposibilidad de prevision de su
inicio, y por eso entender la educacién como adhesién a Uno que ha
venido a nuestro encuentro, a un Hombre que se ha hecho presente y
presencia para el hombre. Ante esta presencia lo humano no podra per-
manecer inerte o pasivo, tiene que “moverse”, en caso contrario esa
presencia ni siquiera seria percibida. Pero este movimiento se caracte-
riza por un “ir hacia Aquel que ha venido y viene a nuestro encuentro”.
Por esta razén la educacién cristiana es, eminentemente, la comunica-
cion, casi la descripcion, de lo que ha sucedido y que todavia sucede, la
valoracion de los signos de algo que esta sucediendo en el mundo, no
porque el hombre lo invente y lo cree, sino porque lo reconoce.

Esto sirve para los jovenes, en primer lugar, pero sobre todo sirve
para los adultos, es decir para quienes con responsabilidad afrontan la
vida como ocasion de crecimiento y de descubrimientos continuos,
conscientemente, porque templados por las vicisitudes humanas, y con
ojos llenos de estupor, como los nifios.
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Eusesio Astiaso GaRrcia

e llamo Eusebio, soy espafiol y estoy casado con Giulietta que es
de Roma. Tenemos siete hijos. El Sefior, por caminos muy dife-
rentes, nos llevd a los dos a escuchar las catequesis del Camino
Neocatecumenal donde Jesucristo, por medio del anuncio del Kerigma,
nos tocd el corazon y nos puso en Camino en la Parroquia de Santa
Francesca Cabrini de Roma. De esta forma algo muy importante suce-
di6 en nuestra vida. Alguien dentro de nosotros nos empujaba a llevar
a los demids esta Buena Noticia y a dar gratuitamente lo que nosotros
gratis habfamos recibido. Hemos pasado los ultimos treinta afios de
nuestra vida anunciando el Evangelio como una familia itinerante en di-
versas regiones de Italia y en Malta, siempre como miembros de un
equipo de evangelizacién con un presbitero y un joven o un seminaris-
ta. Nuestros siete hijos han compartido con nosotros la llamada, los su-
frimientos y las alegrias de la evangelizacion y nuestra comunidad de
Roma, donde terminamos el recorrido neocatecumenal en 1984, ha sido
siempre un punto de referencia y nos ha ayudado en todo. Hoy, més de
cien familias itinerantes, dos de las cuales estin aqui presentes, estdn
evangelizando en todo el mundo.

El Sefior ha sido siempre misericordioso con nosotros. El fuego del
anuncio del Evangelio, con maravilla por nuestra parte, no se apaga y
hoy nos encontramos aqui llenos de gratitud a Jesucristo y a la Iglesia
por la fe que hemos recibido y deseosos de que el Sefior nos mantenga
en este culto espiritual que es el anuncio del Evangelio.

Juan Pablo II, visitando la parroquia de Santa Maria Goretti de
Roma, hablé de los frutos del Bautismo en las comunidades cristianas
de la Iglesia primitiva, de cémo las primeras generaciones cristianas te-
nian una fuerza tal que, en una cultura pagana adversa, podian dar vi-
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da a una cristianizacion que se difundia no solo entre las personas o en
las familias, sino incluso en enteras naciones. El Bautismo tenia una tal
fuerza que los cristianos estaban dispuestos a todo, incluso al martirio
por Cristo. «¢Y por qué —decia el Papa— muchas veces en nuestro
ambiente, en nuestras naciones, en nuestra sociedad tradicionalmente
cristiana, vemos lo contrario? [...]. Estamos viviendo un periodo de
descristianizacion y parece que los creyentes, los bautizados, no estan
suficientemente preparados para oponerse a la secularizacion, a las ide-
ologias que no solamente son contrarias a la Iglesia y a la religion caté-
lica, sino que son [...] ateas, es mas antiteisticas». El Papa continuaba:
«Yo veo asi la génesis del neocatecumenado, de su camino; alguien se
ha preguntado: ¢De donde venia la fuerza de la Iglesia primitiva y de
dénde viene la debilidad de la Iglesia de hoy, mucho méds numerosa? Yo
creo que ha encontrado la respuesta en este camino».!

En la Iglesia primitiva, en medio del paganismo, cuando una
persona queria hacerse cristiana tenia que hacer un itinerario de for-
macién al cristianismo que se llamaba Catecumenado y que era una
sintesis entre Palabra (kerigma), moral y liturgia. La Iglesia antigua
tenia sobre todo un kerigma, o sea un “anuncio de salvaciéon”. Este
anuncio del Evangelio proclamado por los apéstoles itinerantes co-
mo Pablo y Sila, acompafnados a veces por un matrimonio, como
Aquila y Priscila, producia en quien lo escuchaba un cambio moral.
Las personas cambiaban vida ayudadas por el Espiritu Santo que
acompanaba a los apdstoles. Este cambio moral venia sellado y co-
rroborado a través de los sacramentos. El Bautismo venia adminis-
trado por etapas y la catequesis era una gestacion a la vida divina.
Cuando en los siglos sucesivos desaparecié el catecumenado, se per-
di6 también la sintesis kerigma-cambio de vida-liturgia. El kerigma,
como llamada a la fe que implica una decision moral, ya no existe,
se trasforma en una “doctrina escoldstica”. La moral se convierte en
“fuero interno”, es decir, en un hecho privado. La liturgia ya es igual
para todos.

! JuaN PaBLo I1, Visita a la Parroguia de Santa Maria Goretti de Roma, 31 de enero de 1988.
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El Camino Neocatecumenal recupera de nuevo esta “gestacion”, es-
ta sintesis entre kerigma, cambio de vida y liturgia, y se presenta hoy co-
mo un camino que Dios ha dado a su Iglesia después del Concilio
Vaticano II para abrir en las parroquias un itinerario de iniciacién cris-
tiana por etapas, semejante al que tenia la Iglesia primitiva, donde el
hombre contemporaneo pueda nacer a la vida nueva que Cristo
Resucitado ha traido con su venida. Se llama neocatecumenado porque
fundamentalmente viene propuesto a gente ya bautizada pero que no tie-
ne una suficiente formacion cristiana. La Catechesi tradendae afirma que
hoy la situacion de muchos cristianos en las parroquias es de «casi cate-
camenos»,? y la Cristifidelis laici augura la presencia en las parroquias de
una catequesis postbautisimal a modo de catecumenado volviendo a pro-
poner algunos elementos del Ritual de la iniciacion cristiana de los adul-
tos, destinados a captar y vivir las inmensas riquezas del Bautismo.’

El Camino Neocatecumenal es un itinerario de gestacion de la fe,
vivido en pequefias comunidades formadas por personas diversas por
edad, condicién social, mentalidad y cultura, las cuales, dentro de la es-
tructura actual de la parroquia y en comunién con el obispo, intentan
revivir en plenitud el proprio bautismo. En la fase kerigmatica, la pri-
mera, que se desarrolla en las parroquias por un periodo de unos dos
meses, se encuentra el Rostro del Siervo de Yahweh obediente hasta
morir por nosotros, que carga con los pecados sin oponer resistencia al
mal, que se ofrece por los malvados, por sus enemigos: «apenas habra
quien muera por un justo; por un hombre de bien tal vez se atreveria
uno a morir; mas la prueba de que Dios nos ama es que Cristo, siendo
nosotros todavia pecadores, murié por nosotros» (R 5, 7-8).

El amor al enemigo, a quien de una forma o de otra se nos opone y
nos hace del mal, es un nuevo amor que “aparece” sobre la tierra, por-
que es la participacion a la vida divina. El Senor ha resucitado. Ha ven-
cido la muerte con nuestra humanidad. Ha roto el cerco que nos opri-
me, que nos impide amar al otro. Cristo participa al hombre su victoria

2 Juan PaBro I, Exhortacién apostélica Catechesi tradendae, n. 44.
> Cfr. Juan Pasro II, Exhortacién apostdlica Christifideles laici, n. 61.
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sobre la muerte y sobre el pecado, nos da su mismo espiritu victorioso,
su misma vida, la vida eterna. El hombre ya no muere mas: «Nosotros
sabemos que hemos pasado de la muerte a la vida, porque amamos a los
hermanos» (1 ]z 3, 14). Esta vida divina se manifiesta en una nueva for-
ma de amor que nos lleva a amar incluso al enemigo: «Amad a vuestros
enemigos [...], pues yo os digo: no resistais al mal; antes bien, al que te
abofetee en la mejilla derecha ofrécele también la otra: al que quiera
pleitear contigo para quitarte la tinica déjale también el manto; y al que
te obligue a andar una milla vete con él dos» (M¢ 5, 39-41; Lc 6, 27.29).
Cada uno puede recibir gratuitamente un nuevo espiritu, una nueva vi-
da. Por eso tantas familias dejan todo, casa, parientes, tierra, amigos,
trabajo y van llevando consigo un tesoro: la victoria de Cristo sobre la
muerte. Victoria a la que todos pueden participar mediante la evange-
lizacién, osea mediante la Palabra y los sacramentos: «que cada uno de
vosotros se haga bautizar [...]; y recibiréis el don del Espiritu Santo»
(Hc 2, 38).

En el ambito de esta predicacion Kerigmatica y después de haber
anunciado el perdon de los pecados, puesto que la mayoria en las per-
sonas que frecuentan la parroquia estan bautizadas, se les invita a sellar
la conversion con el Sacramento de la Reconciliacién, como un segun-
do bautismo. Personas alejadas desde afios de esta practica, vuelven a
confesarse con alegria, experimentando una paz que hacia muchos afios
que no conocian. Se empieza asi a recuperar el Sacramento de la
Penitencia que, en algunos sitios, habia casi desaparecido.

Terminada la fase Kerigmatica con la entrega de la Biblia de manos
del obispo, con la formacién de una comunidad de 40-50 hermanos,
después de la Eucaristia, se inicia un camino de conversion, un catecu-
menado post-bautismal en el que, poco a poco, etapa por etapa, poda-
mos bajar a las aguas de la regeneracion eterna, aceptando morir a no-
sotros mismos para que Cristo pueda vivir en nosotros.

Nicodemo le pregunta a Jests: «¢Como puede nacer un hombre
siendo ya viejo? ¢Puede acaso entrar de nuevo en el seno de su madre?»
(Jz 3, 4). Esta frase ilumina el espiritu de las Comunidades Neo-
catecumenales: Volver al seno de la Iglesia, volver a nuestra Madre, a la

286



Palabra de Dios, liturgia y sacramentos en el itinerario formativo del cristiano

Virgen, para que ella nos genere y haga crecer en nosotros la semilla del
Bautismo que llevamos dentro. Este tiempo de gestacion y de creci-
miento lo llamamos “Neocatecumenado”. Maria, imagen de la Iglesia y
de cada cristiano, recibe un anuncio de alegria, una buena noticia: de ti
nacera el Mesias. Después de que ella aceptd esta palabra, el Espiritu
Santo la cubri6 con su sombra y empezd en ella la gestacion de la nue-
va creatura. Jesucristo se formd poco a poco en su seno hasta el dia de
su nacimiento en Belén. Anuncio, gestacion, nacimiento y vida oculta
en la pequena comunidad de Nazaret donde Cristo creci6 hasta llegar
a la edad necesaria para cumplir la misién que le habia encomendado
el Padre: estas son las etapas que estamos recorriendo, convencidos de
que a través de ellas la Iglesia puede renovarse para responder a las exi-
gencias de nuestro tiempo y servir en el mundo de hoy.

Este catecumenado postbautismal se apoya en un tripode: “Palabra,
liturgia y comunidad” y es fundamentalmente celebrativo. La Palabra
de Dios se celebra una vez a la semana. La Eucaristia dominical nos pro-
pone una alianza con Dios que acta en nuestra historia, haciendo
presente el misterio pascual de Nuestro Sefor Jesucristo. Hemos expe-
rimentado durante tantos anos la fuerza de la liturgia celebrada en un ré-
gimen de pequefias comunidades porque, como dijo el Santo Padre a los
obispos de Canada, «no hay que permitir que el anonimato de la ciudad
invada nuestras celebraciones eucaristicas».* El tercer pie del tripode es
la comunidad, que sostiene sobre todo a la familia. Familias cristianas
que transmiten la fe a sus hijos en una liturgia domestica y en las cuales
estan surgiendo tantas vocaciones al sacerdocio.

Todo esto hace que poco a poco se dé en esta pequefia comunidad
una koznonia, una comunion, un signo de amor nuevo, de la caridad. La
vida divina se hace visible en la Iglesia: «Mirad como se aman».” Esto
tiene tanta fuerza que, alli donde se dan estos signos de amor y de uni-
dad han empezado a venir tantas personas alejadas de la Iglesia. Hoy,

4 Juan PaBro 11, A los obispos canadienses de Ontario, 5 de mayo de 1999.
> TERTULIANO, Apologeticum 39, en: Opera, Brepols, Turnhout 1954 (Corpus
Christianorum, Series latina, 7), 151.
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por ejemplo, en nuestra parroquia de Santa Francesca Cabrini hay 28
comunidades con unos mil jévenes y adultos.

Teniendo en cuenta la vitalidad que anima las parroquias, el impul-
so misionero y los frutos de conversién que brotan del compromiso de
los itinerantes y de las familias que evangelizan, ademas de las vocacio-
nes a la vida religiosa y al sacerdocio, el 30 de agosto de 1990 decia el
Papa: «Reconozco el Camino Neocatecumenal como un itinerario de
formacion catdlica valido para la sociedad y para los tiempos moder-
nos».°

Doy gracias a la Virgen Maria, la Inmaculada, que ha inspirado es-
te Camino por medio del cual tantas personas estan encontrandose con
Jesucristo, la alegria mas grande para todos nosotros.

¢JuanN PasLo I, Carta al Venerado hermano Monsesior Paul Josef Cordes, “Acta
Apostolicae Sedis” LXXXII, 13 (1990), 1514-1515.
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Lupmiea GRYGIEL

La identidad del fiel laico

os laicos, ain mas que los sacerdotes y los monjes, estin en medio
del mundo participando en sus vicisitudes, por tanto dentro de la
Iglesia dan testimonio y hacen presente «a los sacerdotes, a los religio-
sos y a las religiosas, el significado que tienen las realidades terrenas y
temporales en el designio salvifico de Dios».! Incluso si se examina su
mision en el mundo de hoy se ve que los laicos, mas que los sacerdotes
y los monjes, son responsables de la difusion del Evangelio, porque es-
tan llamados a dar testimonio de Cristo, a anunciar la Buena Noticia «a
tiempo y a destiempo» (2 Tz 4,2), en todo lugar y situacién. El mo-
derno proceso de separacion entre el Estado y la Iglesia y la creciente
secularizacion hace que precisamente los christifideles laici puedan lle-
var a cabo la mision de evangelizacion en lugares y ambientes inaccesi-
bles a los sacerdotes.

Aunque el “cardcter secular” sea una caracteristica fuerte de
la identidad del laico, la razén tltima de su ser y de su actuar no es “se-
cular” ni material. A mi me parece que para caracterizar adecuada-
mente su identidad es necesario tener en cuenta su vida interior, es
decir, esa esfera de la vida que determina su ser “el templo vivo y
verdadero de Dios” (san Cesareo de Arles). Por tanto la oracion, que
constituye el punto de apoyo de la vida espiritual y que determina su
desarrollo y contenido, puede servir como vilido criterio de juicio y de
descripcion de la identidad de los christifideles laici.

El catdlico que actia en el mundo, para conservar su identidad cris-
tiana, tiene que encontrar un equilibrio espiritual y carnal, entre vida
activa y vida contemplativa. Un tal equilibrio no es una utopia, sino un

! JuaN PaBro II, Exhortacién apostélica Christifideles laici, n. 55.
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ideal evangélico que en primer lugar puso en practica Cristo y después
sus numerosos discipulos, entre los cuales san Benito que con su ense-
flanza ha trazado el ethos europeo y ha determinado la incidencia his-
térica del cristianismo. Esta ensefianza, frecuentemente olvidada o in-
fravalorada, sintetizada en el dicho ora e labora, no pierde la actuali-
dad para el laicado catélico. Se podria explicar brevemente asi: Ora: en-
tra en ti mismo, reflexiona y manifiéstate tal y como eres, con toda sin-
ceridad y humildad ante Dios, esctichalo, permanece unido a él y se fiel
a sus mandamientos. Labora: sal de ti mismo, ve al mundo, haz todo lo
que puedas para hacerlo mejor, esfuérzate por conservar buenas y her-
mosas las cosas viejas y para crear otras nuevas.

La sintesis de la oracion y del trabajo, es decir, de lo espiritual y lo
corporal, del interior y del exterior ayuda al hombre a vivir en armonia
con Dios y con los hombres, lo ayuda a realizar su vocacién a la santi-
dad y su mision en el mundo.

En verdad el cristianismo nunca ha separado estas dos esferas de la
vida y todo intento de oponerlas es puramente tedrico, artificial y no co-
rresponde a la existencia real del creyente. La pérdida de un armonioso
equilibrio entre el ora y €l labora es la primera causa de la descristianiza-
cién que observamos. Es mas, un indisoluble entrecruzarse de accién y
contemplacién ayuda a superar la crisis de fe y a evitar el riesgo de un
activismo estéril y de un espiritualismo neopagano. Y precisamente la fe vi-
va y la oracién asidua, es decir, el continuo contacto con Dios y la obe-
diencia a sus mandamientos, representan el criterio que distingue a los cris-
tianos en el mundo. Esto es mas que nunca evidente en las situaciones y en
los ambientes en los que los cristianos actian no como asociacién o movi-
miento catdlico, sino a titulo personal. Tomemos por ejemplo el caso de los
catélicos que trabajan en instituciones como las organizaciones humanita-
rias internacionales o en la ONU. Ellos son en primer lugar “empleados de
Dios” y su posicion revela claramente que los laicos hoy como nunca has-
ta ahora estdn actuando en primera linea en la batalla por el respeto de los
derechos de Dios en el mundo. Cada dia tienen que hacer su personal, di-
ficil y valiente opcidn preferencial por Dios. Una opcién de fondo, deter-
minante para su identidad y decisiva para su mision.
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En un mundo frecuentemente hostil y en cualquier caso indiferen-
te a los valores del cristianismo, para ser testigos de Cristo capaces de
convencer, los catdlicos tendrdn que ser fuertes y ricos espiritualmente.
En caso contrario, aunque trabajen en estructuras eclesiasticas o en ins-
tituciones catdlicas, terminaran por ser funcionarios. Un funcionario
puede hacer muchas cosas, puede tomar iniciativas utiles a la personay
a la humanidad, pero si su actividad no va acompafiada de una intensa
vida de oracidén no serd una mision cristiana, no serd anuncio y testi-
monio de Cristo. Una persona asi sera facil presa de ideologias domi-
nantes o grupos de poder; no sélo no dara testimonio de Dios presen-
te en la historia, sino que tampoco respetara la divina dignidad de la
persona a la que sirve. El hombre espiritualmente pobre no tiene la
fuerza para dar testimonio de Dios, para definir los derechos de Dios y
su esfuerzo sera infructuoso atn cuando haga discursos inteligentes so-
bre Dios, aunque haga cosas muy importantes por la Iglesia, apreciadas
por el mundo, aplaudidas en los congresos y alabadas en los medios de
comunicacion. Este genero de actuacion de los christifideles laici es uno
de los fenémenos que evidencian la secularizacion de la misma Iglesia,
una secularizacion sui generis, desde dentro.

Sin la oracidn, sin este sencillo pero fundamental acto de fe, ningu-
na accion del creyente puede dar testimonio de Dios. Al contrario, to-
do su “hacer” puede incluso alejar de Dios, sea a él mismo sea a los que
él “hace”. Cuando la oracién es menos importante que la accién, el
hombre corre el riesgo de pecar de soberbia, porque quiere hacer todo
sin Dios o incluso hacer mas que Dios Todopoderoso y como conse-
cuencia lo coloca al margen de su vida. Cuando Dios no esté en el cen-
tro de la vida del cristiano, éste empiezan a alejarse de Dios. Se daran
cuenta incluso los no creyentes, que saben reconocer a los hombres es-
piritualmente fuertes porque estan unidos intimamente con Dios, los
estiman, los ven como autoridad moral. En nuestra época, dominada
por la mentalidad laicista, permanece vilido la mdxima de santa Teresa
de Avila, que a sus hermanas les ensefiaba la necesidad de tener un es-
piritu fuerte, de “acercarse al eterno”. Recordaba que los cristianos tie-
nen que perfeccionarse siempre porque «ninguna de sus imperfeccio-
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n e S
pasara inobservada. Muchas de sus buenas obras no seran apreciadas,
y tal vez ni siquiera consideradas como tales, pero de las malas e
imperfectas, ninguna se pasard por alto».? Esta regla encuentra con-
temporanea confirmacion tanto en las despiadadas criticas a las “im-
perfecciones” de los cristianos cuanto en las manifestaciones de estima
y admiracion por las personas cercanas a Dios, que rezan siempre y en
todas partes, como Madre Teresa de Calcuta y Juan Pablo II.

Para el apostolado de los laicos en el tercer milenio puede ser es-
pecialmente qtil el ejemplo de los grandes misticos que sabian unir
perfectamente la contemplacion y la accion y para quienes, a pesar de
la gran actividad, la oracién seguia siendo el “trabajo” principal.
Gracias a su intimo, intenso contacto con Dios lograron superar to-
das las dificultades, hacer muchas y grandes cosas que han tenido
una influencia en el curso de la historia europea (basta pensar en
Santa Catalina de Siena o en santa Teresa de Avila). Constituyen un
precioso modelo para los cristianos de hoy, a quienes el progreso téc-
nico ofrece grandes posibilidades de accion, exponiéndolos también
a enormes riesgos. Pueden hacer muchisimo, pueden ir de un lugar a
otro y comunicarse entre ellos con inaudita velocidad y facilidad,
pero tienen dificultad para recogerse en oracion. No se separan de
sus ordenadores y de los teléfonos moviles, pero no siempre llevan
consigo lo que muchos “expertos” de vida espiritual (desde san
Ambrosio hasta Kierkegaard) llaman “la celda de la oraciéon”, es de-
cir, ese lugar espiritual donde siempre y en cualquier lugar uno se
puede retirar para quedarse sélo con Dios y estar un poco con él.
Cada fiel para poder actuar bien tiene necesidad de “descansar en

2 SANTA TERESA DE JESUS, Camino de perfeccion, 2, 4.

> San Anselmo aconsejaba: «Abandona por un momento tus ocupaciones, escondete
un poco de tus tumultuosos pensamientos. Abandona ahora tus pesadas ocupaciones, olvi-
da tus cansadas diversiones. Por un poco de tiempo dedicate a Dios y descansa en él. “Entra
en la morada” de tu espiritu, deja fuera todo menos a Dios y lo que te pueda ayudar a bus-
carle y, “cerrada la puerta”, btscalo» (Proslogion 1, en: Opera omnia, dir. por ES. Schmitt,
Stuttgart; Ba Cannstatt: Frommann [Holzboog], 1968, vol. 1, 97).
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Dios”.> Entonces tiene que llevar con él, por todas partes, esa “cel-
da” que sélo él puede abrir a los extranos. La posesion de tal celda
le garantiza al hombre una gran soberania, lo hace mas libre de los
condicionamientos exteriores porque su actividad se apoya en lo que
es espiritual, es decir, en Dios. El hombre radicado en Dios no se de-
ja dominar por los potentes de este mundo y no se deja llevar por la
influencia de las opiniones corrientes. También poetas sensibles a la
trascendencia (como G. Leopardi, C.K. Norwik, E. Dickinson)* han
descrito de forma muy expresiva este estado caracteristico del oran-
te. En la oracién el hombre experimenta la propia libertad y la pro-
pia potencia, toma conciencia de sus posibilidades de actuar de
forma soberana y fructuosa.

La mas eficaz y sencilla defensa de la secularizacion es la defensa de
la soberania e integridad de la “morada” de nuestro espiritu, donde vi-
ve Dios, es decir la defensa de nuestro ser, “templo vivo y verdadero de
Dios”. Ningin tirano es capaz de destruir este templo. Mientras Dios
encuentre morada en alguien, existird el cristianismo. Incluso si ocu-
rriera que en toda la tierra no hubiese ninguna huella exterior, material
del cristianismo, pero la presencia de Dios fuese real en el alma de al-
gunos cristianos, el mundo no estaria descristianizado. Esos poco se-
guirian siendo convincentes testigos de Cristo y constructores de su
Reino que «no sera destruido jamés» (D# 7, 14). Asi sucedi6 en los pri-
meros siglos del cristianismo y después en otras épocas. También en
nuestro tiempo esta verdad se ha manifestado de forma evidente; la fe
conservada en el corazon de pocas “abuelas”, la fe alimentada por su
sencilla y asidua oracién ha sido una pequena centella que ha encendi-
do el gran fuego de la fe que después se ha extendido en los inmensos
territorios de la ex Unidn Soviética. La fuerza del cristianismo nunca
viene de un gran nimero y no depende de la abundancia de medios

# Citamos sdlo una frase de la poetisa americana: «El alma elige a sus comparieros/ y
después cierra la puerta;/ su divina mayoria extrafia no soporta [...] impasible, mira a un
rey postrarse en su alfombra» (E. DickINsON, Tutte le poesie, Arnaldo Mondadori Editore,
Milano 1998, 327-329).
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materiales.

En el cumplimiento de su misién en el mundo contemporaneo los
fieles laicos tienen que superar muchas dificultades, pero ni siquiera
cuando actian a nivel individual estdn solos sin el apoyo de la gran
familia que es la Iglesia. Pueden recurrir e la ensefianza de sabios ma-
estros y seguir modelos experimentados en el curso de una historia
bimilenaria. Pero sobre todo tienen que seguir a Cristo y recordar que
antes de empezar su actividad publica pasé cuarenta dias en el desier-
to en oracion y meditacion (cfr. Mz 4, 1-2). Jests oraba siempre antes
de empezar una obra dificil o tomar decisiones importantes; lo encon-
tramos en oracion antes de elegir a los apdstoles (cfr. Lc 6, 12) y tam-
bién antes de la Pasion. Esta lecciéon de Cristo, repetida en numerosos
maestros de vida espiritual, demuestra una regla fundamental del ser y
del actuar de los fieles laicos, que se podria formular asi: prinzum orare
deinde agere. Los cristianos, si son personas de oracion lograran siem-
pre proclamar la Buena Noticia sobre Dios y ser testigos de su presen-
cia en el mundo. Antes de empezar cualquier accién tienen que ir al en-
cuentro, directo e intenso con Dios en la oracion; después podran ir al
mundo, a lo mejor cojeando como Jacob, pero firmes, con la concien-
cia de la misién recibida y seguros de la ayuda de Dios que camina a su
lado o que incluso a veces los coge en brazos o los lleva a hombros.

La oracion como accion

La oracién constituye la mas fuerte forma de actividad de los laicos en el
mundo, su compromiso mas fructuoso. Es la tinica ocupacion que el cris-
tiano tiene obligacion de hacer incesantemente (cfr. Ef 6, 18) y que pue-
de hacer siempre y en todas partes. Es una ocupacién que no necesita
medios ni estructuras, ni condiciones especiales. Los cristianos tienen la
excepcional posibilidad de actuar también espiritualmente, es decir, pue-
den hacerlo incluso cuando fisicamente estan débiles o son econémica-
mente pobres. Pueden cambiar la historia del mundo atn siendo pocos.

La oracién es una de las mas potentes fuerzas que actiian en la his-
toria porque involucra al hombre y a Dios. El hombre que entra en es-
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ta dinamica de oracion tiene que admitir humildemente que sin Dios no
puede hacer nada (cfr. J# 15, 5). Y también tiene que aceptar el hecho
de que es raro que una accién de este tipo sea reconocida y compren-
dida y todavia menos que sea pagada en este mundo. Los laicos com-
prometidos en muchas y diversas formas de apostolado encuentran
precisamente en la oracion el conforto para su actividad y la posibilidad
de evaluar sus programas.

La oracién como didlogo

La oracion es el acto de fe mds auténtico y libre que la persona pueda
hacer. En la oracion el hombre esta ante Dios en su totalidad de ser cor-
poral y espiritual. Ante Dios que lo conoce perfectamente; por eso el
orante tiene que ser absolutamente sincero, sin querer aparentar y sin
hipocresia. Por tanto se puede decir que la oracién manifiesta el hom-
bre al hombre. Manifiesta la divinidad, indeleble huella sobre la fragil
arcilla de la que estd hecho el hombre, recuerda el proyecto del creador
y demuestra que «el hombre sobrepasa infinitamente al hombre»
(Pascal). La oracién expresa la esperanza de algo que sobrepasa infini-
tamente las posibilidades humanas y las realidades terrestres, expresa la
tension del hombre entre lo real y el deseo, su nostalgia de eternidad y
de infinito. La oracién demuestra que el hombre no es un «ser hacia la
muerte» (Heidegger) sino un ser hacia la vida eterna.

La oracién manifiesta de forma evidente la peculiar condicién del
hombre: su dramatico pero feliz estar en la tierra tendiendo hacia el cie-
lo, su vivir en el tiempo estando destinado a la eternidad. El hombre
orante es como un arquero que lanza una flecha hacia metas a las que
s6lo él puede llegar. De la oracion el hombre saca un excepcional dina-
mismo; el orante no es un ser estatico, sino a-estatico, porque vive lan-
zado hacia el infinito y lo eterno, proyectado hacia Dios. Gracias a eso
la oracién salva al hombre de estar encerrado en una auto-contempla-
cién narcisista, en un autoanalisis morboso.

La oracion ayuda al hombre a hacer opciones que tocan las cosas
Gltimas pero también cosas muy concretas, ayuda a decidir lo que hay
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que hacer, como oponerse a las tentaciones. En la oracién resuena el
eco del grito del angel que est4 dentro de cada uno de nosotros y se ma-
nifiesta una lucha con el demonio que tienta a cada uno.

La oracién crea un lazo real y fuerte entre el hombre y Dios, por-
que gracias a ella el hombre finito, imperfecto y limitado se acerca a
Dios infinito, habla con él y en él busca el cumplimiento de la propia
felicidad. Sélo con la ayuda de Dios logra superar los limites de la pro-
pia debilidad y actuar con eficacia.

La oracion tiene caracter dialogal, es un verdadero coloquio entre
la persona finita y la Persona infinita, es un dialogo que se desarrolla en
el contexto del encuentro interpersonal. Por tanto constituye una for-
ma de salir de la soledad; el hombre que puede dialogar con alguien
nunca esta solo. Un ermitafio que ora no sufre la soledad de un habi-
tante de la ciudad que no ora. Pero no se puede dialogar con una idea
abstracta ni con una fuerza de la naturaleza. Los cristianos gozan del
privilegio sin igual de poder dialogar con Dios y de poderlo llamar
Padre, como hace su Hijo, que se hizo hombre y entr6 en la historia
temporal marcandola para siempre.

Hace falta recordar que el verdadero didlogo no sélo consiste en
hablar, sino que también hay que escuchar y, cuando se trata del dialo-
go entre el hombre y Dios, en el hombre tiene que prevalecer la escu-
cha. Para el hombre no significa una sumision opresora a las ordenes de
un dictador, ni un permanecer en silencio por miedo ante uno que tiene
poder, sino un décil abandono al Padre misericordioso que ha “pensa-
do” un plan misterioso para su salvaciéon. El hombre que tiene un dia-
logo orante con Dios es absolutamente libre porque Dios no le obliga a
nada, como por el contrario sucede frecuentemente en nuestras rela-
ciones interpersonales. Dios escucha mejor que el hombre y actiia mu-
cho mas que el hombre, pero no exige del hombre una humillante
pasividad ni una obediencia ciega.

En una época de palabras, como la nuestra, se pierde la capacidad
de estar en silencio, de escuchar. Por eso la dificultad para el hombre
moderno que esta ante Dios no es tanto la de decir algo, la de pedir,
cuanto la de escuchar, oir la respuesta. Al hombre de hoy cuando se en-
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cuentra ante Dios no le cuesta expresarse porque normalmente es muy
elocuente, encuentra con facilidad el objeto de su peticion porque
tiene muchas necesidades, pero le resulta mas dificil escuchar con pa-
ciencia, permanecer en silencio para escuchar la voz de Dios. Por eso
tiene que tener cuidado para no sofocar a Dios con sus palabras e in-
vocaciones, tiene que esforzarse para evitar la tentacion de hablar con-
sigo mismo, porque el mondlogo no es oracion. Dios, a través de la
oracion, no quiere conocer las necesidades del hombre, sino avivar sus
deseos, quiere preparar a cada uno para saber aceptar lo que ha deci-
dido donarle, y él frecuentemente dona lo que el hombre ni siquiera
osa esperar. La perfeccion de la oraciéon se mide por la capacidad de
escucha.” El hombre que aspira a la perfeccion trata de hacer de su ora-
cién un instrumento de escucha; desea que su oracion sea, como escri-
be un poeta polaco, «un oido atento, seguro, que oye todo lo que el
Sefior le dira».°

El didlogo orante del hombre con Dios hace evidente la contintia
presencia de Dios eterno en el mundo y en la historia temporal. El
dialogo con el Omnipotente no es una celebraciéon solemne, sino un
episodio de vida cotidiana. La oracién cotidiana expresa la fe viva en la
incansable disponibilidad de Dios a ayudar a los hombres; de hecho el
Dios de los cristianos esta cerca de los hombres cada vez que lo invo-
can (cfr. Dt 4, 7). Por eso los cristianos tienen derecho de pedir al
Omnipotente las cosas mas banales, las cosas “mundanas” y materiales
(«uxorem, villam, vestem, alimentum» como enumeraba sintéticamen-
te G. Cassiano). Orar quiere decir abrir el propio corazon ante Dios,
confiarle los problemas, las ansias, los deseos, no para liberarse de ellos,
sino para hablar con el Padre misericordioso y con confianza pedirle
ayuda, confiarse a él y confiarle todas nuestras tareas cotidianas.

En estos anos se discute mucho sobre el método de oracién, se ha-

> «El orante inmediato necesita de muchas palabras, y en el fondo es por eso que
cuando ora es tan exigente; el verdadero orante sencillamente escucha» (K. KIERKEGAARD,
Diario, VII A, 56).

¢ R. BRANDSTAETTER, Hynzn do modlitwy (Himno a la oracién), en: Ip., Ksigga modlitw,
Poznan 1985.
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bla incluso de “técnica” de oracion. Una discusion que seguramente
despierta el interés por la oracién y que a algunos les ayuda a orar me-
jor, pero que también presenta algtn riesgo. El mayor de ellos es el de
concentrarse sobre las palabras, los gestos, y la posicién del cuerpo,
descuidando el elemento estrictamente espiritual. Para orar lo mas im-
portante no es el método, ni las palabras y mucho menos los gestos, si-
no la actitud interior que Rosmini llamaba “el espiritu de oracion”. El
método con frecuencia genera una cierta rutina, ahoga la sinceridad es-
pontdnea y la originalidad, es decir el caricter personal de cada ora-
cion. La exagerada importancia atribuida a los métodos deriva también
del hecho de que la oracién se usa como uno de tantos instrumentos te-
rapéuticos y no como el instrumento de unién con Dios y el medio de
comunicacién con él. Seguramente la oracion ayuda a superar las difi-
cultades y a sobrevivir en momentos de tristeza y de desesperacion pe-
ro no puede ser manipulada y utilizada para responder a necesidades
psicolégicas. Seguramente, como dice un psiquiatra catélico, «en la
“farmacia del espiritu” también la oracién es una medicina»’ pero una
tal medicina ayuda a curarse si viene utilizada con la fe en Dios.

La oracidn, para expresar la verdad de la persona, no tiene que ser
demasiado guiada o controlada; tiene que brotar del corazén del oran-
te y no de la mente del maestro, aunque sea docto y santo. Cada hom-
bre tiene necesidad de maestros y de padres espirituales pero en la
escuela de la oracion nadie puede ser “discipulo toda la vida” y repetir
mecanicamente férmulas y gestos dictados por los demis. El estudio no
ayuda a hablar con Dios y la elocuencia del orante no aumenta “la efi-
cacia” de su stplica; los cristianos saben «que son escuchados no por la
abundancia de las palabras, sino por la pureza del corazén».®

La oracion no es un examen de las capacidades intelectuales ni una
vanidosa exhibicién de erudicién sino una expresion de las necesida-
des, de los fracasos y de los deseos mds intimos. «Por tanto la oracién
sea breve y pura», recomendaba san Benito a sus monjes; a lo que afa-

7 G. DacquiNo, Credere e amare, Mondadori, Milano 2000, 173.
8 SAN BenITO, Regla, 20.
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dia, con la sabiduria conquistada en los largos afios de vida monastica:
«a menos que no se alargue por una inspiracion de la gracia divina».’
La oracién no es un ejercicio de profesion, sino expresion de la verdad
del ser humano. El cristiano sabe que tiene que tratar continuamente
de mejorar su oracion, que su oracion nunca es perfecta pero al mismo
tiempo experimenta continuamente que el Espiritu Santo viene en su
ayuda (cfr. R 8, 26). Sélo el Espiritu Santo basta.

El cristianismo, en comparacién con las sectas o con las otras reli-
giones, deja una gran libertad al hombre que ora y seria reductivo con-
siderarlo como una escuela de oracién. Cristo no ha “elaborado” un
método de oracién detallado y rigido, es mas, ha dejado sobre esto po-
cas indicaciones; aconsejaba orar pasando desapercibidos (cfr. M¢ 6, 6),
recogidos y sin usar demasiadas palabras (cfr. Mz 6, 7). Mds que hablar
de la oracién, oraba. Introdujo a sus discipulos en la intimidad de su
dialogo orante con el Padre y les dejo “el texto” de la invocacion a su
Padre, que es también Padre de todos quienes creen en él. Entonces los
discipulos de Cristo no tienen que preocuparse por elaborar nuevas te-
orias sobre la oracion, sino simplemente de orar en todas partes y siem-
pre, conscientes que lo que es secundario permanece secundario y que
es peligroso dar demasiada importancia a las formas exteriores. Los
gestos solos no constituyen la oracion porque «también los camellos se
arrodillan, también los fonégrafos reciben oraciones y alabanzas, tam-
bién los que cortan cebollas lloran» (G. Papini). El cristianismo no es
una religion de apariencias.

La oracion como instrumento de formacion

La oracion es indispensable para el crecimiento espiritual del cristiano y
para la realizacién de su vocacion a la santidad. Dios es un gran maestro
y entrando en didlogo con el hombre lo educa de una forma divina, es de-
cir, algunas veces con severidad y a veces incluso de forma incomprensi-
ble, pero siempre lleno de amor y piedad. La oraciéon educa al hombre a

0 Ibid.
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la obediencia que no niega la libertad de la propia dignidad.

El caracter dialogal de la oracion hace que ésta sea un instrumento
privilegiado de formacién integral de la persona destinada a la comu-
nién con otras personas y con Dios. La oracién prepara al hombre al
dialogo interpersonal y a la vida de comunion con los demas. Es una au-
téntica escuela de vida que se aprende en las comunidades familiares,
sociales y politicas.

La oracion ensefa la humildad y desarrolla la capacidad de escu-
char y de entender a los demas y a Dios. El salmista caracteriza bien la
actitud perfecta del orante, diciendo: «Me callo ya, no abro la boca,
pues eres tu el que actias» (Sa/ 39 [38], 10). La actitud perfecta del
orante esta caracterizada por la apertura al don, por el esfuerzo de es-
cuchar y de entender a aquel con el que se dialoga. Sin escucha no hay
comprensién y por tanto no hay comunién.

La oracién, “un oido” que escucha a Dios, se convierte en un
medio para conocer a Dios y en este sentido ayuda a la razén a com-
prender algunas verdades de fe, pero al mismo tiempo manifiesta el ca-
racter no racional de la fe. Precisamente la oracién ayuda al hombre a
confrontarse con el Misterio, le ensefia como “comportarse” de forma
justa ante las cosas que no logra entender, en las situaciones en las que
no logra explicar todo lo que entiende y a realizar todo lo que conside-
ra justo y util. La oracién nos hace capaces de aceptar el no entender.
En la oracién cada hombre experimenta la eficacia del no hacer, la uti-
lidad del no actuar. La oracién ayuda a afrontar de forma madura y se-
rena los fracasos y las derrotas, a entender que no todos los proyectos
se pueden realizar, que no todas las acciones tienen que desarrollarse
seglin las previsiones humanas. Libera del egoismo del protagonismo,
que amenaza a muchos laicos comprometidos en misiones importantes.
Llega a ser un instrumento eficaz para la perfeccion espiritual que con-
siste entre otras cosas en el renunciar a los programas personales,
en abandonar todo lo que impide que Dios pueda morar en la celda del
alma.

La oracion educa a aceptar el don gratuitamente dado pero fre-
cuentemente no pedido, no esperado y ni siquiera deseado. Uno de los
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trazos caracteristicos de la actitud del orante es la aceptacion de no re-
cibir respuesta, que no quiere decir “no escuchados”. San Agustin des-
cribi6 de una forma maravillosa esta dolorosa situacién en la escena de
la despedida de su madre antes de salir hacia Roma. Después de varios
anos entendio el proyecto de Dios y lo coment6 en forma de confesion
dirigiéndose al mismo Dios: «T1, en la profundidad de tus designios es-
cuchaste el punto vital de su deseo, sin preocuparte del objeto mo-
mentaneo de su stplica, logrando hacer de mi eso que ella te pedia que
hicieses»."® La oracién hace al hombre mis libre ante los propios pro-
yectos de vida, es decir lo hace menos egoista, menos posesivo.

La oracién, sobre todo la meditacién y la contemplacion, demues-
tra la necesidad y el gran valor del silencio para ponerse en contacto
con Dios, para encontrar en €l la fuerza y la inspiracion para actuar. El
silencio no va entendido como un momento sin sonidos ni palabras, si-
no como mentis silentium (san Buenaventura), una actitud de contem-
placion que enriquece el corazén y la mente permitiendo oir la voz de
Dios y de esa forma entendernos mds a nosotros mismos. Los hombres
contemporaneos que viven en medio de un rumor continuo, con un
bombardeo de palabras, imagenes y sonidos, tienen necesidad del si-
lencio para oir a los demas hombres y a Dios. De esta forma lograran
entender que las palabras de la oracién son sdlo el signo del “punto vi-
tal” de sus deseos, constituyen el enmarque de un silencio rico de con-
tenidos inexpresables.

La oracién de alabanza y de adoracién ensefia el preciso valor de la
gratuidad, educa al hombre a un dar que llega hasta el ofrecimiento to-
tal de si mismo. La actitud oblativa garantiza el éxito de toda actividad
y sobre todo del apostolado que representa una especifica forma de
ofrecimiento de si, de los propios talentos y de las propias fuerzas.

La oracion de intercesién ensefa la responsabilidad hacia los de-
mas, incluso hacia todo el mundo. Santa Faustina Kowalska decia: «En
esos momentos me parece que todo el mundo depende de mi». La ora-
cion les demuestra a los cristianos que tienen poderosas posibilidades

10 SAN AGusTiN, Confesiones, V, 7, 15.
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de accion, entre otras el que pocos (solo “diez justos”) pueden contri-
buir a la salvacién de muchos. Demuestra la gran eficacia de la activi-
dad espiritual del creyente que no puede permanecer indiferente ante
los acontecimientos del mundo y las necesidades de la humanidad, pe-
ro que no por eso tiene que tener poder politico o medios materiales
para cambiar hacia algo mejor el recorrido de la historia y el destino de
los hombres. El Sefior de la historia tiene necesidad de la ayuda de los
hombres para crear la historia. Precisamente con la oracion los hom-
bres pueden ayudar a Dios para llevar a cabo su obra salvifica “aqui y
ahora”. Lo entendié estupendamente una judia no practicante, pero
cercana al cristianismo y llena de nostalgia de Dios, Etty Hillesum, que
en 1942, en el ghetto de Amsterdam poco antes de partir hacia
Auschwitz, es decir, en un momento y en un lugar que algunos han con-
siderado como el momento de la ausencia de Dios, logrd salvaguardar
la presencia de Dios en la “celda” de su alma. Despojada de todos los
medios y posibilidades para actuar deseaba hacer grandes cosas por los
hombres, pero con Dios. En un didlogo orante con Dios le dirigia estas
palabras: «<Hay una cosa que cada vez es mas evidente para mi, y es que
td no nos puedes ayudar, pero que somo nosotros quienes te podemos
ayudar, y de esta forma nos ayudamos a nosotros mismos».!! Hoy sabe-
mos que su deseo también lo han compartido y lo han vivido muchos
testigos de Cristo, como la hebrea Edith Stein y el franciscano polaco
Maximiliano Kolbe. No sdlo eran testigos de Dios, también eran sus co-
laboradores, defensores de su presencia en los tiempos del terror paga-
no. Gracias a ellos Dios, también en Auschiwtz y en Kolyma, tenia “la
casa” donde habitar.

La dimensién eclesial de la oracién

La oracién educa a la vida de comunién en la Iglesia y aumenta la con-
ciencia eclesial de los creyentes. Toda oracidn es acto personal y Ginico,
pero al mismo tiempo es parte de la oracion de toda la Iglesia, de esa

WE, HiLLEsuM, Diario 1941-1943.

302



Oracién personal y mision de los laicos

comunidad de orantes metahistérica que incluye a los hombres de ayer
y de hoy. La dimension eclesial de la oracion lleva a entender mejor a la
Iglesia (sentire cum Ecclesiae), ayuda a actuar segiin el Magisterio y for-
ma el sensus Ecclesiae, que representa una de las caracteristicas funda-
mentales de la identidad del fiel laico.

Las distintas formas de oracidén practicadas en la Iglesia ayudan a
entender el papel de la oracién en la vida de cada uno y de la comuni-
dad. La oracién comunitaria no le quita al acto en si nada de su irrepe-
tible forma. Los cristianos orantes no estan ante Dios como una masa,
sino como un conjunto de personas soberanas e irrepetibles; Dios co-
noce a cada uno por nombre, cada uno tiene para siempre un nombre
propio escrito sobre «una piedrecita blanca» (Ap 2, 17).

El que toda oracion personal sea oraciéon de la Iglesia es la fuente
de su fuerza y la garantia de su eficacia: «Con cada oracién sincera al-
go sucede en la Iglesia y es la Iglesia misma que ora porque es el
Espiritu Santo, que vive en ella, que en cada alma “ora por nosotros con
inenarrables suspiros”»."

La dimension eclesial de la oracién demuestra algunas importan-
tes reglas de la vida orante, por ejemplo evidencia el hecho de que
cada oracién es util para alguien porque entra a ser parte del patri-
monio de la Iglesia al que cada fiel tiene acceso. Por lo tanto ninguna
oracién se pierde, toda oracion sirve para el bien de alguien porque
entra a ser patrimonio de la vida interior de la Iglesia. Cada miembro
de la Iglesia se beneficia de esta regla. Como decia san Ambrosio,
«si las persona oran por todos, todos oran por cada persona y la ven-
taja es mayor [...]. Si rezas por todos, todos rezaran por ti. Porque ta
estas también en la totalidad».” Toda oracién personal pertenece a
ese mirabile commercium, es decir de la reciproca y gratuita ayuda
orante, que es fuente de esperanza y de fuerza para cada cristiano y
para toda la Iglesia.

La Iglesia saca de la oracién de sus miembros la fuerza que le per-

12 E, STEIN, La preghiera della Chiesa, Morcelliana, Brescia 1987, 27.
B SAN AmBrosio, Cain y Abel, libro 1, 9, 34.
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mite superar las crisis y las persecuciones. Por otra parte, es ella quien
le da a cada cristiano la fuerza para superar las dificultades y los peli-
gros que encuentran en sus vidas y en su misioén en el mundo.

Recordamos brevemente algunas oraciones indicadas por la Iglesia
y recitadas por la comunidad eclesial que de forma particular constitu-
yen la identidad cristiana. Por ejemplo, la oracion por los difuntos re-
vela la dimensién escatoldgica del ser cristianos. Demuestra también
que se puede y se debe ayudar a los hombres incluso cuando ya no
estan entre nosotros y no necesitan pan y un puesto de trabajo. La ora-
cién de intercesion dirigida a los santos es la manifestacién de una
relacion metatemporal, puramente espiritual, pero no por eso irreal
o inttil. El que nosotros podamos pedir y recibir la ayuda de un cris-
tiano que vivié hace mil afios nos prepara para la eternidad. Vivir in-
tensamente la fe en la communio sanctorum quiere decir pregustar la
comunion de los salvados. Dios desea que todos los cristianos como
«los santos, se comuniquen reciprocamente la gracia por medio de la
oracién, para que en el cielo se amen con un amor grande, un amor mu-
cho mayor que el de la familia mas ideal de la tierra»."* Cada oracion
expresa la esperanza de una tal vida.

La oracién littrgica demuestra la continuidad de la comunidad de
los orantes y la fuerza del lazo de la fe, que supera los limites del tiem-
po. Esta oracion refleja la historia de la “eterna duracién” (éternelle du-
rée) propia del cristianismo y forma la duradera y fiel memoria, propia
del cristiano. La Iglesia es la Ginica “instituciéon” que siempre recuerda
y recordard hasta el final de su historia a todos sus miembros, vivos y
muertos; nunca olvida a aquellos que el mundo ha olvidado, de hecho
cada dia en la celebraciéon de la Santa Misa se recuerda a Perpetua,
Felicidad, Lino, Cleto y muchos otros. La oracion littrgica educa al cre-
yente a la responsabilidad hacia sus hermanos en la fe, incluso de aque-
llos que no conocemos personalmente y de aquellos ha quienes con un
criterio “mundano” no les debe nada. El caracter gratuito de la oracién
educa a los cristianos a la generosidad en cualquier forma de su activi-

14 SANTA TERSA DEL NINO JEsUS, Novissima Verba, en: Ip., Escritos.
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A partir del Concilio Vaticano I1:
Renovacion de la Iglesia y de la parroquia

Para el laicado que vive las alegria y los sufrimientos de este tiempo,
el Concilio Ecuménico Vaticano IT conserva toda su carga de no-
vedad y de esperanza.

A mis de treinta afios de su conclusion resuenan actuales en la
Iglesia que ha permitido a los padres conciliares, en escucha del
Espiritu Santo, poner manos a la obra en una obra que también noso-
tros tenemos que llevar adelante: aggiornamento, renovaciéon de la
Iglesia para un anuncio siempre nuevo del Evangelio y para la nueva
evangelizacion de nuestro tiempo.

No es casual que el Papa nos haya dirigido estas palabras: «En este
cambio epocal, la leccion del Vaticano II aparece con mis claridad que
nunca: las condiciones actuales, de hecho, piden que vuestro compro-
miso apostélico como laicos sea todavia mds intenso y mas amplio.
Estudiad el Concilio, profundizadlo, asimilad su espiritu y sus orienta-
ciones: encontraréis en él luz y fuerza para dar testimonio del Evangelio
en todos los campos de la existencia humanax.!

La parroquia hoy vive una fase que se anuncia de profunda revision:
se habla de unidades pastorales, como de comunidades de base, de mo-
vimientos y de nuevas comunidades, de nuevos confines de la parroquia,
asi como de su ser insustituible, del derecho de los creyentes de encon-
trar una casa acogedora para todos sus hijos e hijas. Si es verdad que la
idea misma de parroquia es la de una casa que se hace concreta, cercana,
que se encuentra sobre el territorio y, si es verdad que territorio para los

! JuaN PasLo IT, Angelus en el Jubileo del apostolado de los laicos, 26 de noviembre de 2000.
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creyentes son sobre todo las personas que viven en él, entonces el proce-
so hacia una nueva definicién de parroquia apenas ha comenzado y ten-
dra que tener en cuenta las exigencias, las riquezas de tantos, asi como de
la lejania y de la indiferencia de la mayor parte de los hombres y de las
mujeres que viven en el territorio. La parroquia de esta forma redescubre
formas antiguas y nuevas para encarnar la comunidad de acuerdo con su
vocacion exigente de hacer que Cristo sea creible.?

El Concilio, conjugando novedad y tradicion, ha reafirmado la re-
lacién inseparable y vital de la parroquia en la Iglesia particular, donde
«la parroquia presenta el modelo clarisimo del apostolado comunitario,
reduciendo a la unidad todas las diversidades humanas que en ella se
encuentran e insertandolas en la Iglesia universal».’

Después del Concilio no ha cesado la reflexion del Magisterio.
Recordamos por ejemplo el Codigo de Derecho Canédnico,* el Catecismo
de la Iglesia Catodlica,” la Christifideles laici.® Tampoco han faltado im-

2 Cfr. Conciio Ecuminico Varicano 1T, Constitucién dogmatica sobre la Iglesia
Lumen gentium, n. 10.

> ConciLio Ecuminico Varicano I, Decreto sobre el apostolado de los laicos
Apostolicam actuositatem, n. 10.

4 «La parroquia es una determinada comunidad de fieles constituida de modo estable en
la Iglesia particular, cuya cura pastoral, bajo la autoridad del Obispo diocesano, se encomien-
da a un parroco, como su pastor propio» (Cédigo de Derecho Candnico, can. 515 & 1). En la
formulacién juridica (sobre la naturaleza juridica de la parroquia véase F. COCCOPALMERIO, De
paroecia, Roma 1991) la definicién de parroquia pone en el centro una “comunidad de fieles”
constituida de forma estable. Precisamente es esta relacién con el territorio, entendido en sen-
tido socio-antropoldgico y por tanto habitado por el hombre, lo que nos hace pensar en una
tienda, en la casa del Sefior que viene a habitar entre los hombres, a compartir su compaia
en la historia (cfr. M# 28, 20) en la cercania a las casas de los hombres (cfr. 1 P£1,17;2,5), que
ayuda a definir de nuevo hoy la parroquia a partir de su misién.

> «La parroquia es [...] el lugar donde todos los fieles pueden reunirse para la celebracién
dominical de la Eucaristfa. La parroquia inicia al pueblo cristiano en la expresién ordinaria de
la vida litargica, le congrega en esta celebracién; le ensefa la doctrina salvifica de Cristo.
Practica la caridad del Sefior en obras buenas y fraternas: “No puedes orar en casa como en la
iglesia, donde son muchos los reunidos, donde el grito de todos se eleva a Dios como desde un
solo corazén. Hay en ella algo més: la unién de los espiritus, la armonia de las almas, el vinculo
de la caridad, las oraciones de los sacerdotes”» (Catecismo de la Iglesia Catdlica, n. 2179).

¢ La Christifideles lici dedica amplios espacios a la parroquia y a los laicos en relacién
con la parroquia: la parroquia nace de la Eucaristia: «la parroquia estd fundada sobre una
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portantes alusiones a la parroquia en los Sinodos continentales que se
han celebrado en estos tltimos anos.” Y Conferencias Episcopales, como
la italiana, han dedicado en los planes decenales postconciliares amplias
reflexiones a la comunidad cristiana y a la parroquia.

La comunidad parroquial como lugar de formacion:
expresion visible de la Iglesia del Concilio

Imagenes de una parroquia abierta y viva

Hay algunas imagenes que pertenecen al itinerario del laicado que se ha
formado después del Vaticano II y que son particularmente queridas
para quien, como yo, vive la experiencia de la Accién Catdlica. Son
iméagenes que han motivado nuestras opciones de compromiso en la co-
munidad cristiana y civil y que hoy también se viven, y sobre todo se
perciben, con algin margen de problematicidad.

La primera imagen es la “fuente del pueblo”, recordada por el be-
ato Juan XXIII. No se trata simplemente de una imagen bonita, serena
y de alguna forma idilica, sino que lleva a un enraizamiento real de la
parroquia en el territorio y en la capacidad que la parroquia puede te-
ner de hacerlo agradable y fecundo, favoreciendo el maximo de aper-
tura y disponibilidad que la parroquia tiene que tener ante cualquier
persona que se encuentre en sus calles, aunque esté de paso o transcu-
rriendo breves periodos.

realidad teolégica, porque ella es una comzunidad eucaristica. Esto significa que es una co-
munidad idénea para celebrar la Eucaristia, en la que se encuentran la raiz viva de su edifi-
cacién y el vinculo sacramental de su existir en plena comunién con toda la Iglesia» (n. 26);
la parroquia se constituye como pueblo de Dios: «la parroquia una comzunidad de fe y una
comunidad orgdnica, es decir, constituida por los ministros ordenados y por los demas cris-
tianos, en la que el parroco —que representa al Obispo diocesano— es el vinculo jerdrquico
con toda la Iglesia particular» (:b7d.); la parroquia es una familia: «la parroquia no es prin-
cipalmente una estructura, un territorio, un edificio; ella es “la familia de Dios, como una
fraternidad animada por el Espiritu de unidad”, es “una casa de familia, fraterna y acoge-
dora”, es la “comunidad de los fieles”» (:b:d.).
7 Cfr. JuaN PaBLo II, Exhortacién apostélica Ecclesia in Africa, n. 100.
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Lejos de ser simplemente la “oficina” a la que hay que ir para soli-
citar algn servicio, la parroquia se convierte de este forma en el
“lugar” para el encuentro cotidiano entre personas que beben de la
fuente de la gracia del Sefior; personas de todas las generaciones, tam-
bién las de hoy, que bajo la solicitacion de una cultura fragmentada,
parece que son mds némadas que peregrinos, pero que en realidad no
dejan de buscar el agua que necesitan y pueden reconocer los signos del
Misterio en una comunidad que tiene la obligaciéon de comunicarlo.

La segunda imagen es la de la parroquia como “célula de la didce-
sis”, subrayada en el Concilio como elemento base de la vitalidad de la
Iglesia particular y universal.®

En la parroquia el cristiano vive las etapas fundamentales de su fe
desde el bautismo hasta la muerte, pasando por los sacramentos de la
iniciacion cristiana y por aquellos que ratifican su vocacién, de forma
particular para los laicos al matrimonio y a la familia. Pero sobre todo
la parroquia tiene que constituirse en el lugar en que la fe se celebra en
la liturgia, verificada a la luz de la Palabra y de la oracion, actuada en la
vida pastoral y misionera de la Iglesia.

La parroquia por una parte hace experimentar la humildad de ser
“s6lo” una célula, remitiendo siempre al cuerpo que es la Iglesia; por
otra parte ayuda a darse cuenta de la responsabilidad de cada célula
para un cuerpo organico, vivo.

La tercera imagen es la de la “familia de Dios” que encontramos en
la Christifideles laici.

Inmediatamente lleva a pensar en la parroquia como el lugar donde las
personas se encuentran, gracias a un designio providencial y no por opcién
personal, con un fuerte vinculo entre los miembros, como el de parentes-
coy de sangre, que ninguna divisién puede disolver. La comunidad, de he-
cho, no se constituye sencillamente sobre la fuerza de la simpatia y de la
amistad mutua, al contrario, se sigue siendo comunidad cristiana también
cuando la comunidad parroquial atraviesa momentos de crisis.

8 Cfr. ConciLio Ecumenico Varicano II, Decreto sobre el apostolado de los laicos
Apostolicam actuositatem, n. 10.
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Decir que la parroquia es familia de Dios también significa reafir-
mar que ésta no es sélo o en primer lugar un hecho socioldgico, sino
que es misterio de comunién y misién sobre el modelo trinitario.

De esto derivan nuevos motivos sobre el modo de ser y de vivir de
la parroquia llamada en el tercer milenio a ser cada vez mas un modelo
de convivencia entre todos los bautizados y entre todos los hombres y
mujeres de buena voluntad, signo concreto de que Dios Padre no hace
acepcion de personas.

Por dltimo la imagen de la “tienda” que recuerda el principio de la
encarnacion del Verbo que puso su tienda entre nosotros. La tienda co-
mo lugar del encuentro, pero al mismo tiempo la tienda siempre pre-
parada para partir hacia los lugares que Dios indicara. De hecho Dios
encuentra a los hombres y mujeres en su existencia y en sus vidas con-
cretas. De esto se deriva una nueva forma de entender la parroquia, ca-
da vez menos atada a estructuras estaticas y cada vez mas abierta a esa
movilidad que interesa cada vez més a la sociedad contemporanea.

Lugar de formacion para la comunién y la misién

Después de haber propuesto cuatro imagenes que interpelan a la pa-
rroquia del dos mil, paso a afrontar el nicleo central del tema que se
me ha confiado: la formacién. Y lo hago a partir de la definicion de los
términos “lugar”, “comunion” y “mision”, no para repetir las adquisi-
ciones de la teologia pastoral, sino para acentuar la exigencia de la bus-
queda, para hablar de la parroquia en positivo, tratando de expresar lo
que como laicos esperamos “de la parroquia” y que estamos dispuestos
a hacer “por la parroquia”.

Si por “lugar” entendemos las personas y su vida y estas personas
en el territorio donde viven, en los contextos con los que se relacionan;
si por lugar entendemos los creyentes y no creyentes, los cristianos
comprometidos y los del domingo, los que tienen una profunda vida sa-
cramental y los que se limitan a vivir tradicionalmente las etapas fijas de
los sacramentos; entonces, consecuentemente, tenemos que decir que
la comunidad parroquial sélo sera lugar de formacién dirigiéndose de
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forma significativa a todos sus destinatarios. Por tanto nunca podra
prescindir de la participacion de los laicos, como sujetos activos de for-
macion, porque los laicos son como un puente que lleva la Iglesia al
mundo y el mundo a la Iglesia.

Asi tendremos una “parroquia abierta”, no solo para el “personal
de servicio” (que tal vez ofrecen una imagen o un argot para iniciados),
sino tendencialmente para todos. Esta es la gran provocacién que llega
de la intuicion originaria de parroquia: radicar en el territorio una pe-
quefia, ejemplar, experiencia de Iglesia, valorizando para la propuesta
de formacion la contemporanea pertenencia de los laicos a la comuni-
dad parroquial y al territorio.

En definitiva, la confrontacion con la pluralidad y problematicidad
de las centrales educativas antiguas y nuevas (familia, escuela, agrupa-
ciones, nuevos medios de comunicacion, forum virtuales...) exige que
la parroquia tenga una nueva imagen para ser el lugar de la auténtica
formacion humana y cristiana.

Para alcanzar tal objetivo la formacion en la parroquia tienen que
partir de los elementos estructurales y esenciales que determinan el
mismo ser de la Iglesia: la fe, la comunion y la mision, con caracteristi-
cas cualificantes como la globalidad y la popularidad.’ Veamos ahora es-
tos dos aspectos: la formacién a la comunion y la formacion a la mision.

“Formar a la comunion” significa antes que nada reconocer el don
de Dios, comunién trinitaria. Significa darse cuenta de que «la esencia
de nuestra vida ética y moral consiste en traducir en gestos feriales la
contemplacion festiva del misterio trinitario, descubriendo en todos los
hombres la dignidad de persona, reconociendo su fundamental igual-
dad y respetando las notas caracteristicas de su distincién».!°

De esto deriva que la formacion a la comzunion en las parroquias tie-
ne que traducirse en primer lugar en la cultura de la acogida. Acoger al

° Cfr. Juan PaBro II, Exhortacién apostdlica Christifideles laici, nn. 59 y 63.

© A, BeLro, La cultura delle relazioni per una AC esperta in umanitd, en: D. AMATO
(dir.), Fino in Cima. Scritti e interventi di mons. Antonio Bello all’azione Cattolica, Molfetta
1998, 69 (Traduccién nuestra).
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otro por lo que es, respetandole en su identidad, es la primera forma de
caridad.

Hoy existe el riesgo de que esto se convierta, también para la comu-
nidad parroquial, en un lugar comtn. De hecho en el contexto donde
vivimos, donde con demasiada frecuencia prevalecen el egoismo, arri-
bismo, formas desesperanzas de concurrencia que llegan incluso a la
prevaricacion, ha modificado las relaciones de los hombres y de las per-
sonas en la vida cotidiana. De aqui la necesidad de experimentar nuevos
caminos, una nueva pedagogia del encuentro y del didlogo para un ejer-
cicio no formal, sino sustancial de la caridad y un suplemento de com-
promiso para favorecer la posible convivencia de las diferencias de
cultura, de generaciones (superando el actual modelo formativo que ve
rigidamente “divididas” y sin interaccion las distintas edades), pero tam-
bién de las diferencias de raza, de condicién social, etc.

La formacion a la comunién tampoco puede prescindir, como es
obvio, de la formacion al perdon. En un clima humano donde la ven-
ganza, la revancha a nivel personal y a nivel colectivo llegan a ser de-
sastrosos proyectos de muerte (basta ver el alto nimero de homicidios,
de querellas, de guerras...), la 16gica del perdén se convierte en la ca-
pacidad de dar crédito al otro hasta “setenta veces siete”. Significa rom-
per la espiral del odio que cada vez mis crece mas perdonando incluso
al enemigo més declarado, segin la 16gica evangélica del sermén de la
montana.

La formacién a la acogida y al perdén se convierte en antidoto a
una sociedad selectiva, xenéfoba, creadora de desigualdad, intolerante,
que tiende a desentenderse de las realidades de pobreza y crea sistemas
perversos que hace que los ricos sean cada vez mas ricos y los pobres
cada vez mas pobres.

Formar a la comunién también significa tener presente que una co-
munidad parroquial estd hecha de personas concretas, de edades
distintas y de diferentes condiciones sociales y niveles de trabajo: con
demasiada frecuencia parece que esto no se tiene en cuenta en su es-
tructura.

La comunidad, hemos dicho, est4 formada también por quien no
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esta presente, por quien podria estar: nuestras liturgias, nuestras reu-
niones y todas nuestras actividades no pueden ignorar a quien no esta,
es mds, tienen que favorecer la comunicacion, y tienen que estar pensa-
das también en la medida de quien no esta.

La parroquia no es una realidad para los pocos que se encuentran
en ella, ante cada actividad es necesario —y también en esto el laicado
puede ofrecer una aportacion indispensable— estudiar la forma de in-
volucrar a los muchos que no la frecuentan; a partir del encuentro per-
sonal.

La formacion a la comzunion tiene que culminar en liturgias vivas y
participadas que ayuden a vivir el Misterio en su dimension mas pro-
funda.

La comunion se refleja en comunidades parroquiales tan abiertas
como el corazén de la Iglesia, ocasion privilegiada para vivir en pleni-
tud la realidad local en una dimension universal.

“Formar a la misién” es el segundo principio que nos propone la
Christifideles laici: «la comunion es misionera y la mision es para la co-
munién».

La vocacion de la parroquia es “historicamente” misionera: nacida
para ir de la ciudad a los paganos; los obispos confiaban el pan euca-
ristico (fractio panis) a los laicos catequistas que iban a las aldeas...

Nos preguntamos: la parroquia ¢como forma hoy a la misién? La
parroquia del tercer milenio a la fuerza tendra que volver a definirse a
la luz de la historia que cambia. En un tejido social que ha cambiado,
donde los creyentes en el Sefior son un pequefio rebano, es natural que
se exalte la dimensién misionera de una parroquia que, por ser signo en
el territorio que la circunda, a la fuerza tendrd que valorizar a los laicos
llamados hoy mas que en el pasado —o mejor dicho de una forma cada
vez mas plena— a dar testimonio en el mundo y a llevar a la Iglesia su
dimension de secularidad.

También bajo el perfil especificamente formativo, es necesario inte-
rrogarse sobre lo que significa que la Iglesia sea intrinsecamente misio-

11 Juan PaBro II, Exhortacién apostélica Christifideles laici, n. 32.
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nera y sobre como se realiza la cualidad “popular” de la forma eclesial.
De hecho ésta esta llamada a ser signo de la universal accesibilidad del
Evangelio, formando para discernir lo que es cristiano en cada ocasién
de la vida.

Una prioridad en este tema es sin duda la de la unidad para la
mision (“Sed uno para que el mundo crea” [cfr. [z 17, 21]). Este
subrayado permite valorar el papel que las asociaciones, grupos, movi-
mientos pueden tener, sobre todo si, como sucede en el caso de la
Accién Catolica, hacen de la Iglesia local una opcion.

Hoy es mas dificil acoger y promover todos los carismas, hacer cre-
cer esa comunion misionera que dificilmente sabemos reconocer en el
cansancio con el que se arrastran frecuentemente los érganos como los
consejos pastorales. Hace treinta afios era suficiente un sacerdote dina-
mico para movilizar la renovacién, hoy no es asi. Hoy es cada vez mas
evidente la urgencia de un laicado formado, sobre todo adulto, capaz
de favorecer la unidad, haciendo viva junto al sacerdote y alrededor del
obispo la imagen de una comunidad sujeto de evangelizaciéon. Un lai-
cado capaz de escuchar y didlogar con todos los cristianos, con todos
los creyentes de distintas religiones, con la “ciudad de los hombres”,
una ciudad que corre el riesgo de ser una nueva “Babel”,? pero que he-
mos elegido para vivir. Un laicado que coopere para construir una pa-
rroquia que sea —seglin una imagen que me ha gustado desde que era
joven— casa entre las casas, Iglesia entre la gente.

Una parroquia con el estilo de Nazareth

La parroquia asi delineada, aunque de forma resumida, encuentra una
referencia en el icono de Nazareth.

Si la parroquia es considerada un lugar prioritario y esencial para la
formacion cristiana, los treinta afios de Jests en Nazareth pueden llegar
a ser un modelo rico de consecuencias para ella y para la formacion del

12 Cfr. G. FrosiNt, Babele o Gerusalemme? Per una teologia della citta, Edizioni Paoline,
Cinisello Balsamo 1992, 270.
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cristiano “adulto”, teniendo en cuenta el espacio y el relieve que ocu-
pan no sélo en la economia de la Encarnacion, sino en el desarrollo del
evento de Jesus, que culmina en la Pascua.”

Aunque es verdad que una cierta retérica de la “vida escondida” de
Jesus, vista como preparacion para la “vida puiblica”, reduce la verdad de
Nazareth a un momento preliminar de un ministerio vero y propio sélo
sucesivo, también es verdad que una comprension y una practica reduci-
da de la parroquia la relegan con frecuencia a un residuo anacroénico, res-
pecto a “otro”, sobre el que se jugaria sucesivamente o diversamente lo
especifico de una experiencia auténticamente cristiana y espiritual.

Nazareth no es una premisa oscura de algo que vendra sélo des-
pués, es ya la historicidad de aquel evento que se cumplira en la Pascua.
El nexo que une Nazareth con Jerusalén es entonces el nexo que une al
Dios nifio y al Dios crucificado y resucitado. Se podria decir que el Dios
niflo es el crucificado, precisamente porque el nifio ya es todo lo que
llegara a ser; lo es en la forma de un don que él recibe como una pro-
mesa, de un destino que le ha sido dado como una llamada a hacerlo
suyo y a determinarlo en una forma que no se puede saber antes.
Querer a un nifio no significa saber todavia a quien se quiere; es que-
rerlo en la forma de una disponibilidad a seguitle y a dejarse decir y dar
por él mismo la verdad de su identidad. El Reino esta en medio de
nosotros como un nifno; tenemos que acogerlo como nifios; y acoger a
Jestis no es otra cosa que acoger a un nino.

La parroquia es la escuela de primaria de formacion cristiana' no co-
mo premisa para otra formacion mds consistente, como si tuviera que
seguir un momento ulterior més cualificado de educacion a la fe. Tiene que
ser y ofrecer todo lo que es necesario y suficiente para acceder a la relacion
buena con Dios, consigo mismo y con los demds, que también puede ex-
presarse en términos de santidad ante Dios y ante los hombres. Por tanto
no una parroquia vista como un momento ad zntra para una sucesiva mi-

B Cfr. P. SEQUERI, Incarnazione e laicitd, en: Sei parole per il Giubileo, Fondazione
Apostolicam Actuositatem, Roma 1999, 9ss.
4 Cfr. M. CE, Carta pastoral I/ granello di senapa, Venezia 1990.
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sion ad extra; sino parroquia modelo, “forma” concreta de vida cristiana
para la que las formas efectivas de vivir no son relevantes.

La parroquia, entonces, instruida por el icono de Nazareth tiene que
ser forma de la Iglesia que constituye un lugar de educacion de todos a una
figura de discipulos,” que, obviamente también podra encontrarse fuera
de ella, pero que es la forma de la vida comiin del cristiano; comin en cuan-
to su momento constitutivo, sea cual fuere la especificacion y apropiacion
personal. También esto cualifica a la parroquia: el hecho de mostrar y de
realizar que la verdad del Evangelio es para todos aquellos que en un
territorio y en un tiempo determinado, de cualquier edad y condicién de
vida, consienten en seguir a Jesus llegando a ser comzo él por el hecho de
estar con €l, instruidos por su palabra y nutridos por su alimento.

«Queridos fieles laicos, hombres y mujeres, estais llamados a asu-
mir también, con generosa disponibilidad, vuestra parte de responsabi-
lidad en la vida de las comunidades eclesiales a las que pertenecéis. El
rostro de las parroquias, llamadas a ser acogedoras y misioneras, de-
pende de vosotros. Ningin bautizado puede permanecer ocioso».'®
Con esta invitacion el Papa nos pide que actuemos el Concilio también
a partir de la parroquia. El hecho de que nos lo haga en el ano jubilar
nos ayuda a pedir perdén por todos los pecados de omision que en los
Ultimos treinta afios han marcado la recepcién del Concilio en las
Iglesias particulares y en las parroquias del mundo.

Lo mismo que cada cristiano y cada comunidad cristiana, la parroquia
es ella misma si transparenta el rostro de Cristo. Este era el compromiso de
las primeras comunidades apost6licas y sigue siendo el nuestro.

Las distintas descripciones de la vida cotidiana de la comunidad
cristiana en los Hechos de los Apdstoles (cfr. He 2, 42; 4, 32; 5, 12; 6,
1; 9, 31; 10, 44; 18, 1) pueden ser una pauta para nuestro examen de
conciencia y para renovar nuestro compromiso de fidelidad de disci-
pulos al mensaje perenne del Evangelio.

5 Cfr. G. Moo, I/ Discepolo, Glossa, Milano 2000.
16 JuaN PaBro II, Mensaje con ocasién del Congreso del laicado catélico, 21 de noviem-
bre de 2000, 6.
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La aportacion de los movimientos y asociaciones
en el crecimiento de los fieles laicos

MARTINE CATTA

En los ultimos anos el Espiritu Santo ha suscitado muchas conver-
siones y ha renovado la fe de los cristianos.

Disipadas las nieblas del conformismo y del neo-jansenismo, in-
contables personas han vuelto a encontrar la alegria y se han abierto a
la alabanza, han querido conocer las Escrituras y se han preocupado
por su formacion, se han puesto a evangelizar para transmitir la propia
esperanza anunciando al Cristo que habian encontrado.

Muchos han sentido la necesidad de asociarse en movimientos ecle-
siales o de constituir nuevas comunidades, algo que se puede constatar
facilmente dentro de la Renovacion carismatica.

Estos movimientos y comunidades, conservando la propia fisiono-
mia, han tenido una cierta influencia sobre las estructuras parroquiales
tradicionales y sobre las agregaciones mas antiguas en el tiempo. Se ha
asistido a un redescubrimiento de la adoracién y a un crecimiento de
una formacion mas centrada en Cristo.

Hoy, junto al crecimiento constante de las nuevas comunidades y de
los movimientos eclesiales, un poco por todas partes percibimos —a tra-
vés de las actividades de evangelizacion y también fuera de ellas— otra
fuerte iniciativa del Espiritu Santo especialmente entre los jovenes, que
esta caracterizada principalmente por tres elementos.

El primero: muchos jovenes manifiestan su sed y su busqueda de
Dios. Otros muchos se sienten transformados al improviso porque es
«Jesucristo [...] el primero en [buscarlos]».!

! JuaN Pasro I1, Discurso en la Plaza de san Pedro durante la celebracion de acogida de
los jovenes participantes en la XV Jornada Mundial de la Juventud, Roma 15 de agosto de
2000.
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El segundo: en el instante en que se sienten transformados, se con-
vierten en misioneros. Como si el envio a la misién acompanase el en-
cuentro con Dios: «Id también vosotros a mi vina» (Mz 20, 4). Y ellos van.

Sucedi6 en Paris el tltimo otofio. Doscientos jovenes que habian par-
ticipado en la Jornada Mundial de la Juventud 2000 se convirtieron en
protagonistas de una mision la vigilia de Todos los Santos: por la calle in-
vitaban a los que pasaban a entrar en San Severino: «jAnimo! jLevantate,
te llama!» (Mc 10, 49). Y la antigua iglesia, verdadera joya gotica, estaba
llena de personas muy distintas, algunas disfrazadas para Halloween, por
primera vez en su vida quietas ante Cristo expuesto en el Santisimo
Sacramento. En muchos rostros se lefa el asombro y el estupor.

El tercer elemento es la fuerza de atracciéon y de conversién que
ejerce Jests en la Eucaristia.

El deseo de los jovenes de conocer y seguir al Sefior se profundiza
en el encuentro con los no creyentes en la mision. Un encuentro que los
pone antes sus propios limites, ante la propia incompetencia, ante la fal-
ta de cultura religiosa. Se dan cuenta entonces y manifiestan la necesi-
dad de recibir una formacién, de ser acompanados en su crecimiento
espiritual y humano; quieren saber mds para estar en condiciones de
responder y de ocupar el lugar que les corresponde en la sociedad, en
la economia, en la cultura...

El enmarque de lo que sucede constituye un acontecimiento y un
nuevo desafio para los movimientos y las comunidades: ¢cémo sostener
a estos jovenes y ayudarles a crecer? Cudl es la aportacion que las nue-
vas comunidades v los movimientos dan para responder a esta necesidad
de nuestro tiempo?

Me limitaré a presentar algunos puntos, elegidos a partir de la ex-
periencia de la Comunidad del Emmanuel, pero teniendo presente to-
do el cuadro general de la situacion.

1. La comunidad, lugar de crecimiento porque es lugar del ejercicio de la
sy

En los distintos tipos de misién que organizamos con los jovenes, siem-

pre que se puede en colaboracién con las parroquias, nos acercamos a
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las personas con benevolencia para escucharlas, para escuchar sus inte-
rrogantes y, siempre que sea posible, se les propone un contacto direc-
to con Cristo: «Ven y veras». Entonces muchas veces se descubre la
verdadera busqueda, la sed profunda de las personas que traspasa el
corazén. Y al mismo tiempo se descubre con estupor que quien toma
la iniciativa y quien actda con fuerza es el mismo Dios, aunque se sirve
de nosotros como intermediarios. Algunos ejemplos:

En Varsovia un transeinte, siguiendo la invitacion de algunos
evangelizadores, entra en una iglesia. El Santisimo Sacramento estd
expuesto. Se sienta y después de un rato se confiesa: «Es la primera
vez... siento una paz que no conocia... ¢puedo quedarme?». Este en-
cuentro habra durado una media hora.

Lo mismo en Viena: un turista no bautizado visita la catedral du-
rante una mision. Su mirada se fija sobre el ostensorio, se detiene y em-
pieza a llorar. Coge una silla y se sienta continuando a llorar. Después
de veinte minutos, la mujer lo llama para salir. «kDéjame solo», es la res-
puesta.

En Sao Paolo, Brasil, treinta jévenes anuncian a Cristo delante de
una iglesia. Un periodista que pasa por alli, completamente confundi-
do, decide comenzar de nuevo a vivir como cristiano y de confesarse
inmediatamente. Al dia siguiente muere en un accidente cuando va al
trabajo...

Ser testigos de la accion de Dios, en directa, como los apdstoles,
consolida la fe de los jévenes misioneros. Descubren que su fe nacien-
te crece cada vez que la comparten. Y también, que este compartir su
fe es condicion para seguir viviendo. Cuando ven con cuanta puntuali-
dad y delicadeza Dios cuida a las personas, reciben para si mismos una
esperanza y una confianza en Dios totalmente nuevas: «él no me aban-
donara». Y crece su deseo de seguir a Cristo: llegan a ser cristianos gra-
cias a la mision.

El estar juntos da una fuerza y una audacia que no podriamos tener
solos. Ayuda a superar las timideces, el miedo para afrontar al otro y el
temor a su agresividad, el miedo de encontrarse ante la incredulidad y
las dudas que nos pueden llevar otra vez a nuestra incredulidad, a nues-
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tras dudas... A veces hay que tomar postura, y no es siempre facil. Por
esta razon los misioneros mds ancianos acompanan a los mas jovenes y
viven su misién con ellos. No son sélo un apoyo: ellos mismos reciben
un nuevo impulso y encuentran «[su] amor de antes» (Ap 2, 4).
Entonces entre las generaciones se crea una auténtica unidad y con-
fianza en la caridad que es, ella misma, un testimonio.

Vivir una mision significa aprender a darse sin esperar a estar
formados o a ser perfectos. Puedo dar mi vida asi como soy. Y en la mi-
sién ven la accién de Dios, pero ven también que Dios se sirve de
nosotros. ¢Me necesita? Para él, el Omnipotente, yo soy importante.
¢Qué valor tiene mi vida?

Subrayo este punto porque si en el momento de la conversion es-
tos jovenes han sido librados «de los lazos de la muerte» (2 Sanz 22,
6), el peso de la cultura de la muerte de su ambiente y de la propia
historia es tal que a veces necesitaran que transcurra un tiempo an-
tes de pasar deliberadamente y definitivamente de la parte de la
vida y para acogerla con toda su humanidad. Les ayudard mucho
relacionarse con Dios y con los demis, la Eucaristia, y también la
mision en cuanto experiencia de vida y fuente de alegria profunda
(cfr. Lc 10, 17).

2. La comunidad, lugar de crecimiento gracias al compromiso comiin

Quien retine a los miembros de un movimiento es un “carisma propio”
suscitado por el Espiritu Santo dentro de la Iglesia. Junto a otros que
han elegido a Cristo y el anuncio del Evangelio.

El compartir una gracia comun entre personas distintas, el ejercicio
de los carismas, las misiones, abre a un espiritu corporativo. El hecho
de estar comprometidos juntos nos lleva mas lejos. A la solidaridad y a
un estimulo reciproco en la vida cristiana y en la entrega de si mismo:
si caigo, me levantan; si se debilitan, yo los sostengo. Cuando alguien
cerca de nosotros vive el Evangelio, se ve que eso es posible; ante al-
guien que cambia, se puede esperar que también nosotros podremos
cambiar.
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Se trata de proponer a cada uno, joven o menos joven, una persona
que pueda acompanarlo en su relacién con Dios y con los demas, en la
unificacion de la propia vida entre apostolado, vida social, vida perso-
nal. Porque «un hermano que se apoya en otro hermano es como una
ciudad fortificada, es fuerte como un cetro real» (Pr 18, 19, traduccién
de los LXX).

El compromiso solidario hace entrar a las personas en la dptica de
la fidelidad para siempre, en una época en que la eficacia y la inmedia-
tez emotiva han casi terminado con el sentido del compromiso durante
mucho tiempo. De esta forma los jovenes encuentran raices en todos
aquellos que han hecho una opcién existencial antes que ellos o junto a
ellos y esto les ayudara a tener una presencia activa en el mundo.

Motivo de crecimiento también es la solidaridad entre los distintos
estados de vida. Estar cerca de personas de otros estados de vida ayu-
da a que cada uno pueda encontrar su llamada a la santidad, sea cual
fuere su situacion o su proyecto de vida. La asociacion solidaria de los
estados de vida, en la mision, ensefia a saber reconocer el propio lugar
y la propia complementariedad: cuando se pone al servicio de los de-
mas, cada estado de vida es un estimulo y al mismo tiempo se siente
estimulado. Por ejemplo, los consagrados muestran a los conyugues el
valor de la disponibilidad por el Reino y en que medida la radicalidad
del don de la opcion primaria de Dios puede ser fuente de gozo. Junto
a los hermanos sacerdotes nos sentimos re-orientados hacia la persona
de Cristo. La fuerza de los jovenes en el don de si y su sed de absoluto
despiertan a los menos jévenes. Y de las parejas de conyugues se reci-
be el sentido de la fidelidad y de la acogida. Se descubre asi que matri-
monio y misién no son en absoluto incompatibles.

Es muy frecuente que los jovenes nunca hayan tenido un verdade-
ro contacto con sacerdotes o personas consagradas. Para algunos vivir
junto a matrimonios consolidados y felices es un descubrimiento, a ve-
ces fuente de una profunda curacion. Esto les hace capaces de proyec-
tar el matrimonio con esperanza, como una posibilidad coherente con
sus deseos de santidad, o de orientarse libremente hacia otro estado de
vida. Otros incluso, estando en contacto con los mds ancianos que se
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preparan al encuentro con Dios en la alabanza y en una profunda cari-
dad, se sienten liberados de la angustia del sufrimiento y de la muerte.
De esta forma unos crecen gracias a los otros, en una solidariedad real-
mente dindmica.

El crecimiento hacia la adquisicion de la madurez ayuda a aceptar
poco a poco los propios limites y a reconocer la capacidad de los otros.
Sin embargo la vida comunitaria y el compromiso solidario no estan
exentos de dificultades a causa de los demas, de uno mismo, de los limi-
tes y de las incomprensiones... Una pelea o un conflicto que podrian lle-
var a una ruptura se convierten en ocasion para experimentar el perdon:
sostenidos por la gracia de Dios y con el ejemplo de Cristo, se elegira li-
bremente de olvidar el pasado y de abrirse de nuevo al otro en la caridad,
renovandole la propia confianza. De esta forma la misiéon comtn se enri-
quece con un nuevo dinamismo y con una esperanza nueva. Gracias al
perdon Dios recrea las relaciones y modela los corazones sobre el mode-
lo de la dulzura y de la humildad de Cristo. La perfeccion en las relacio-
nes entre las personas no es lo que da testimonio, sino el hecho de que
estas relaciones estén siempre regadas por la salvacion de Dios.

3. La comunidad, lugar de crecimiento mediante la formacion

Encontrar a Cristo y decidir seguirle hace nacer nuevas preguntas:
¢Quién es Cristo? ¢Qué dice de si mismo? ¢Cémo buscar la verdad en
la propia vida y conformar la propia vida a la luz de Cristo? ¢Qué sig-
nifica para mi ser un hombre o una mujer? ¢Cémo reconocer la verdad
y elegirla? ¢Cémo poner la propia inteligencia al servicio de la verdad?
¢Como ser de verdad ddciles al Espiritu Santo? ¢Cémo ayudar a los
hombres a ser mas humanos? ¢Cémo vivir la contradiccion? ¢Cémo
permanecer firmes, dar testimonio, formarse para responder a las pre-
guntas de los hombres?

En los dltimos afios, una descristianizacion enorme y la pérdida ca-
si total de todo punto de referencia cristiano ha hecho que la mayor
parte de los jovenes no reciba ninguna formacion cristiana. Pero ellos
tienen una necesidad vital de ésta para poderse situar como cristianos
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hacia si mismos y hacia los demés. Es necesario pensar en una forma-
cién catequética de base, dinamica y apta para su vida.

Para salir al paso de esta exigencia, dentro de la comunidad del
Emmanuel hemos creado “escuelas de caridad y de misién” en las que
los jovenes estudiantes o jovenes profesionales que no pertenecen a
movimientos se encuentran una tarde a la semana (es un compromi-
so) y un fin de semana al mes durante ocho meses. Se trata de jovenes
que desean formarse para responder a una auténtica vocacién a la
evangelizacion: pasar de experiencias misioneras puntuales a un com-
promiso misionero de la Iglesia en el seguimiento de Cristo. Nuestras
escuelas proponen actividades misioneras creadas adrede o por ini-
ciativa de los mismos jovenes, pero que nunca la iniciarian solos: co-
midas, evangelizacion por las calles colaborando con alguna parro-
quia, grupos musicales, etc; una formacién cristiana basica que parte
de los interrogantes personales o de preguntas surgidas durante sus
encuentros; una experiencia comunitaria que se da junto a su vida
normal.

Durante todo el tiempo de la escuela a estos jovenes se les sigue re-
gularmente y personalmente, un acompafamiento que les ayuda a uni-
ficar la vida personal, social y cristiana apostdlica.

Estas escuelas empezaron en 1996 en Eslovenia y en Portugal, con
un modelo facilmente reproducible. Hoy son cincuenta, esparcidas por
todo el mundo y este afio las han frecuentado unos 1500 jévenes. Los
“estudiantes” se reclutan entre ellos.

En lo que se refiere a la verdad y a la Iglesia, también entre los
adultos se constata la falta de puntos de referencia claros y, para al-
gunos, una gran confusién. También ellos necesitan ser formados.
Para acompanarles vienes propuestos laicos mas ancianos ya forma-
dos que a su vez también advierten la exigencia de una formacion
complementaria en funcién de la misién. El hecho de trabajar jun-
tos y en estrecha colaboraciéon —sacerdotes, laicos, consagrados—
obliga a los laicos a adquirir una cierta formacion teolégica y bibli-
ca. Nosotros tratamos de colmar la separacion de formacién entre
laicos y clérigos.
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Para terminar, como la Iglesia naciente del primer siglo, la Iglesia
del siglo veintiuno no tiene mas remedio que evangelizar. El Espiritu
Santo nos precede en este camino lanzando a los jovenes hacia la mi-
sién. Las nuevas comunidades contribuyen al crecimiento de estos jo-
venes con el compromiso misionero, la solidaridad y la formacion.

Pero todos juntos tenemos que trabajar para una nueva extension
de la Iglesia en la sociedad de la mundializacién, edificando un cuerpo
de cristianos vivo, dindmico, evangelizador, renovado en el Espiritu.
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NAzARIO VIVERO

Hablar de escuelas de formacién teoldgica es referirse a un dmzbito

(escuelas), a una metodologia (pedagogia, formacion) y a un saber
(teologia) . En esta conferencia el tema sera tratado teniendo en cuen-
ta la correlacion que entre los principales contenidos de esta realidad
existe en el plano institucional, metodolégico y teoldgico.

Mi objetivo es el de romper una lanza a favor de una justa autono-
mia de pensamiento, de accién y de organizacion de los laicos que se
exprese como serena y firme justificacion de raigambre teoldgica. Y es
que estoy convencido de que, mas alla de los necesarios, a veces con-
movedores y siempre provocadores testimonios de vida, de comunion
y de servicio solidario, hace falta una especificidad de pensamiento que
se funde sobre lo humano integral y lo exprese, desde la base de la ra-
dicalidad de la Revelacion.

Para ello pondré mis consideraciones sobre escuelas de formacion
bajo el triple 7z0tto teoldgico, filosdfico y ético-cultural del credo ut inte-
lligam e intelligo ut credam anselmiano, retomado por el Papa en la Fzdes
et ratio;' del dar que pensar kantiano y de la fidelidad creadora y critica de
Gabriel Marcel. Motto que tiene su correspondiente analdgico en el tri-
ple oficio profético, sacerdotal y real ligado a nuestro bautismo.

1. Algunos presupuestos

Mis consideraciones no se basan sobre estudios especificos, sino que
se remiten a una experiencia latino-americana, reflejando en buena
medida la exhortacion apostdlica Ecclesia in America, en la que Juan

! JuaN PaBro 11, Carta enciclica Fides et ratio, capp. 1T y TIL
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Pablo II ha recogido y sintetizado las aportaciones y conclusiones del
Sinodo especial para América.

Mi analisis partird de la realidad institucional de las escuelas, si-
guiendo con la problematica pedagdgica de la formacion, asumida co-
mo pivote del discurso, para finalizar con la cuestién teoldgica como
“origen” (arké) o “fin” (telds) justificativo, segtn el horizonte y los con-
tendidos cristianos de toda actividad formativa y de su estructuracion
social en las escuelas.

La realidad no es, ni se muestra, como radicalmente monista o ra-
dicalmente dualista, sino segtin una articulacion de niveles, de cada uno
de los cuales se puede decir, con los hombres de la Edad Media, que
son totum sed non totaliter, es decir, que estin en todo, pero no son el to-
do. Esto vale para el 4mbito socio-econémico o de satisfaccion de las
necesidades; para el campo politico o de regulacion de la convivencia
social a través del poder y de su regulacion mediante el derecho; para
el campo ético-cultural o de articulacion de significaciones y valoracio-
nes. Y todo ello se podria parafrasear kantianamente diciendo que este
ultimo sin los dos primeros estaria vacio, mientras que éstos sin aquél
serfan ciegos. En este marco, la existencia cristiana, inscrita en el nivel
religioso-salvifico irreductible a los otros (es decir, en la vida del ser
humano en cuanto criatura redimida y destinada a la plenitud), no se
afade nada desde fuera ni se vacia de su significado, sino que se cons-
tituye como una modalidad gratuita y libre de toda esa existencia,
encarnandose en ella, asumiéndola y transfigurandola a partir de ese
misterio de realidad y de gracia que es la presencia divina trinitaria, re-
velada en Jesus, actualizada por el Espiritu de Dios.

Para los cristianos el encuentro con el mundo se articula como un
dialogo entre fe y cultura que se especifica y concreta, sin agotarlo, co-
mo didlogo entre la fe y la ciencia por una parte, y didlogo entre la fe y
la politica por la otra. La ciencia y su corolario, la tecnologia —hoy en
buena medida independiente— son la expresion culminante de la racio-
nalidad funcional, que domina eficazmente la realidad; mientras que la
politica caracteriza el espacio publico, como ejercicio de la capacidad
transformadora de la libertad, en términos de respeto y promocién de
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la dignidad de cada uno, en una historia comtin y en un proyecto com-
partido.

La dimension teoldgica y la dimension pastoral de la formacion de
los laicos, atin relevando la primera el orden doctrinal y la segunda el
practico, estan estrechamente relacionadas entre si. Toda teologia cris-
tiana es pastoral, porque su zélos fundamental no es un saber nocional
desvinculado de su radicalidad salvifica y amorosa; y la pastoral no es
activismo, sino una actividad que involucra totalmente al cristiano, po-
niendo en juego la verdad y la libertad. Parafraseando a Walter Kasper,
se podria decir que el horizonte de la teologia y de la pastoral, o la teo-
logia como pastoral, es el ad maiorem Dei gloriam y ad maiorem homi-
nis salutem.

Por ultimo, la articulacion entre la vida cristiana, la cultura y el ne-
xo entre teologia y pastoral estd en lo que se ha dado en llamar “la edad
hermenéutica de la razon”, pero entendiendo esta expresion en el sen-
tido en que viene usada en la Revelacion y permanentemente transmi-
tida por su intérprete auténtico, el Magisterio, en particular el de Juan
Pablo I, y que profundiza la teologia: una razén que, en analogia con
la fe, no es tanto un “poseer”, cuanto un “vivir en”, y al mismo tiempo
un “esperar”, destacando asi la dimensién escatoldgica de ambas. Una
razén que se abre al auditus y al intellectus fidei, en la escucha obe-
diente de la Palabra y en la busqueda de la verdad, y que se orienta
hacia una articulacion organica y comprensiva. Asi, la fe y la razon tes-
timonian que Dios es méds grande que ellas, porque es su origen, su
humus y su finalidad Gltima. De esto se deriva una doble consecuencia
metodoldgica: por un lado la teologia es respuesta de “segundo grado”,
ejercicio de la razén alimentada por la fe, apertura consciente y libre de
la Revelacion, que es oferta gratuita de vida plena; por el otro, acorde
con la doctrina de la Dei Verbum del Vaticano II, existe una “jerarquia
de verdades” por lo que no todas las afirmaciones doctrinales tienen el
mismo nexo con el nicleo de la Revelacién.? Esto es importante para la

2 Cfr. ConciLio Ecumenico Vaticano 11, Constitucién dogmatica sobre la divina reve-
lacién De: verbum, n. 12.
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vivencia de la indole secular de la vocacion y mision de los laicos en re-
lacion con la cultura contemporanea.

2. Un dmbito de memoria y de proyecto

Las escuelas de formacion que nos ocupan, atn estando al servicio del
primer anuncio kerigmatico y de la catequesis, deben poder caracteri-
zarse, sobre todo, por su especificidad teoldgica, es decir, por la parti-
cular inteligencia de la fe iluminada por la razon. Esta actividad, obvia-
mente personal, se realiza como Pueblo de Dios, y esto postula una
cierta institucionalidad, como testimonio e interpelacion. En este senti-
do, dichas escuelas (en la estela de las facultades de teologia) tienen que
ser expresiones “institucionales” del interés y de la importancia que la
Iglesia da, sobre todo a nivel diocesano, pero también regional y nacio-
nal, no sélo a la formacion individual y comunitaria de los laicos, sino
también al didlogo, en ellas, con personas, ideas y proyectos que, pro-
cedentes de otros horizontes, se abren a la fe para profundizar el senti-
do de la vida mediante el encuentro con el Misterio, o bien identificar
y promover valores comunes de justicia, solidaridad y paz.

Las Escuelas deben representar ademds un verdadero y real espa-
cio de libertad, haciendo posible el encuentro estructurado entre se-
mejantes y diferentes. La existencia y “calidad” de las Escuelas consti-
tuyen un test para medir la conciencia y la voluntad efectiva de la
Iglesia, y de los mismos laicos, relativas al valor de la formacién, a su
horizonte y perspectivas. En efecto, si a tales escuelas se les puede apli-
car analdgicamente lo que se atribuye a Hegel, que la institucion sin la
libertad es el despotismo, pero la libertad sin institucion es el caos, la
institucionalizacién de la memoria y de la posibilidad de elaborar pro-
yectos, es de vital importancia tanto para la formacion de los laicos co-
mo para el servicio antropoldgico y cultural que la Iglesia puede y de-
be brindar con vigor y finalidades particulares. Me refiero a la necesi-
dad de multiplicar el nimero de formadores, asi como a la necesidad
de acercarse a los més pobres, es decir a todos los que sufren en una de
las pobrezas mas determinantes, la pobreza cultural. Poder expresar es-
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to en un plano religioso, teoldgico, es no sélo una forma de concretar
la opcién preferencial por ellos, sino, también, de contribuir a amino-
rar la brecha entre fe y vida, que es una de las causas de la marginacion
y de la exclusion de tantos hermanos.

La institucionalidad representa en si misma una voluntad de per-
durar, de trascender la inmediatez y los buenos deseos individuales,
para poder probar que la formacién no es un conjunto de actividades
aisladas, sino un proceso que sigue el ritmo de la vida y de sus expe-
riencias. En concreto, un “vivir el hoy de Dios” experimentado como
comunidad y pueblo, que tiene que poder reconocer su propio camino,
su llamada a la conversion, a la comunion y a la solidaridad y las exi-
gencias que se derivan de ella, articulindolas en forma de “fidelidad
creadora” (Marcel). Humana y cristianamente somos seres de “memo-
ria fundante”, enraizados en una historia, cuya actualizacion es respon-
sabilidad nuestra. La realidad institucional, con su materialidad fisica,
sus simbolos, sus reglas, sus contenidos, brindan a esta memoria la oca-
sién y el motivo para vivir la fidelidad en forma renovada, alejada de la
tentacion natural de toda organizacion: la rutina y la pérdida de signi-
ficado. Al mismo tiempo, la institucién proporciona el cauce operativo
a la critica entendida como discernimiento, como necesaria toma de
distancia para una evaluacion sin caer en la “impertinencia” de un que-
hacer meramente negativo, sin capacidad ni de respuesta ni de pro-
puestas alternativas.

Una modalidad novedosa, que comienza a explorarse con éxito, es
la creacion de Escuelas de formacion por via informatica. Horarios fle-
xibles, racionalizacion de los recursos y, sobre todo, contenidos de es-
tudio agiles que ofrecen las nociones indispensables, respetando al mis-
mo tiempo la necesidad de los usuarios, son sus caracteristicas.

La “institucionalidad” como posibilidad de accién eficaz mediante
la multiplicacién y la coordinacién de actores, recursos y funciones,
coincide con la funcién de “gobierno”, de gestacion del bien comun,
traduccion actual del oficio real de Cristo, al que todos participamos en
virtud del Bautismo. Aqui es donde encuentra su lugar la estructura-
cién de las Escuelas no tanto “para” cuanto “de” laicos. Se reconoce,
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con razén, la conveniencia, o mejor la necesidad, de que los laicos evan-
gelicemos a los laicos, y no se ve por qué, la organizacion de las
Escuelas, lo mismo que en el rectorado y en la articulacion académica
de contenidos y métodos, la actividad docente y de consulta especiali-
zada no pueda estar confiada a los mismos fieles laicos, hombres y mu-
jeres.

3. Una metodologia que articule la conviccion y la bisqueda

No se trata de una pedagogia del manejo de cosas o de ideas, sino de
pedagogia, de formacion, de educacion.

En este proceso es de fundamental importancia reconocer que el
primer supremo educador es Dios, y siguiendo sus huellas, la Iglesia,
madre y maestra. La actividad educativa, en su finalidad de abrir la per-
sona al Misterio que le revela el sentido y el destino (como proyecto de
libertad opuesto a un destino entendido como fatalidad) de la vida co-
mo historia personal y colectiva, equivale a una actividad de encuentro
en la Verdad, de alabanza y de accion de gracias, de acogida de un don
salvifico. Otro rasgo clave es que el a/ter ego de Dios en este proceso no
es un objeto, sino un sujeto, es la persona. Se trata por tanto de un
acontecimiento de personalizacion, de una instauracién de identidad.
Ricoeur resumiria, tal vez, esa dindmica afirmando que «para ser uno
mismo, hay que dialogar con los otros, y que para dialogar con los otros
hay que ser uno mismo», segtin una dialéctica de apertura y de interio-
rizacion.

En efecto, la personalizacion significa crecer «en la conciencia de
si» mediante la acogida y la apertura al Otro por excelencia, que me
funda y me capacita para acoger a los otros, haciéndome su “préjimo”
en una donacion sin célculos ni vueltas atras.

La personalizacion es una exigencia actualisima ante la posibilidad
de que una cultura de la funcionalidad, del espectaculo y de la virtuali-
dad, se traduzca en la real incapacidad de “recordar y olvidar” , alli
donde tal capacidad es garantia de humanizacion, de conciencia de
pueblo, de integracion local o nacional, de identificacién con el hdbitat.
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La instauracion de identidad es igualmente tarea antropoldgico-
cultural y ética de humanizacién frente al anonimato de los “procesos
sistémicos”, garantia de individualidad y alteridad y asi de seres autén-
ticos en una sociedad libre. Esta aventura de humanizacién, enraizada
en la oferta de divinizacion que el Padre nos ofrece en Jests, por el
Espiritu Santo, da a la formacion una novedad asimilada a una re-crea-
cion.

La formacion entendida como un dejarnos educar por Dios, como
personalizacién, como crecimiento en identidad, es don, es decir, acti-
tud de fe, esperanza y caridad teologal, asi como tarea, trabajo ético,
empeflo “politico” para hacerla realidad compartida, bien comun y ser-
vicio humanizador. Ella es un /ocus de nuestra existencia cristiana en
cuanto crecimiento en la fe, busqueda de la santidad, “sacramento” de
nuestra presencia de acompafiamiento y servicio fraternos. La forma-
cion capacita para vivir de forma “inteligente” nuestra vocacion y mi-
sion cristianas, evitando los dos extremos opuestos de un fideismo
in-humano, insolidario ante la bisqueda, la duda y el error, o de una
des-identificacion de las convicciones.

4. La articulacion de un discurso que escucha y comprende

El fundamento y horizonte de la formacion y de las Escuelas, se en-
cuentra en su cardcter teolégico. Aqui reside la base de sustentacion de
la actitud del fiel cristiano laico, individual o asociado, para intervenir
y laborar por una justa autonomia anclada en la verdad, al servicio del
bien, estructurada en libertad y expresada como sano “protagonismo”
de hacedores de la justicia la solidaridad y la paz. En efecto, muchas
reacciones ante clericalismos, explicitos o encubiertos, ademas de ma-
nifestarse en temas profanos revestidos de motivaciones moralizantes o
de competencia de poderes, frecuentemente genera posiciones fuerte-
mente criticas entre los laicos. Una de ellas es la de abandonar el cam-
po de la fundamentacién, del horizonte y de los contenidos teoldgicos,
que no son prerrogativa exclusiva de ningtin “estado de vida” eclesial,
privandolo asi tanto de la aportacién de experiencias y perspectivas
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provenientes de la indole secular de nuestra vocacién como de la vision
mas especifica que podamos elaborar sobre los mismos en virtud de
nuestra competencia especifica ejercida en didlogo con el Magisterio y
con la comunidad de tedlogos.

En el esquema inicial, pusimos este dinamismo bajo la divisa ansel-
miana credo ut intelligam y del intelligo ut credam, para describir una
relacion que existe entre el creer y el comprender, que corresponderia
al ejercicio del oficio profético expresado como anuncio de la Buena
Noticia y el compromiso para difundirla y encarnarla.

Una primera consideracion tiene que ver con la indole radicalmen-
te contemplativa del fundamento teolégico que reside en el encuentro
personal con el Misterio del Dios uno y Trino: Padre, Hijo y Espiritu
Santo. Esa experiencia personal de amor que conoce y de conocimien-
to que conduce al amor se hace, sin embargo, radicalmente, en la Iglesia
y como Iglesia, lo que significa en una historia de salvacién y bajo una
doble forma: la meditacion de la Palabra de Dios en la Escritura, —par-
ticularmente en el Nuevo Testamento—, recibida y entregada en la
Tradicion viva, interpretada auténticamente por el Magisterio y pro-
fundizada racional y sistematicamente por la Teologia en dialogo con el
Magisterio; la vivencia de Jesus en la Eucaristia, fuente y culmen de la
vida cristiana. Aqui la Verdad es la persona de Cristo, que se da a co-
nocer y se entrega como fuente de vida y de vida en abundancia.

Una segunda consideracién, de orden doctrinal, tiene que ver con
la teologia como auditus et intellectus fidei, y, por lo tanto, con su ho-
rizonte proximo, es decir, con la escucha atenta de la verdad en cuan-
to capacidad de comprender los contenidos de la Revelacion, y la
sucesiva elaboracion sistematica, reflexiva y especulativa, con la ayu-
da de las ciencias humanas y de la filosofia. Por su misma naturaleza,
el lugar primario de esta articulacién le corresponde a la teologia dog-
matica, en la que se busca establecer y presentar las conexiones inter-
nas, ontoldgicas y ldgicas, entre los diversos elementos de la
Revelacion, en particular los relativos a Dios en su vida trinitaria, su
designio amoroso, creador, redentor y plenificador, asi como la reali-
dad de la Iglesia y su estructura fundamental, sacramental, que por la
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accion del Espiritu, mantiene vigente y da a conocer a la humanidad
el plan salvifico.

Ahora bien, en las condiciones culturales actuales, una Escuela de
Formacion teoldgica para laicos, a mi me parece que deberia centrar
sus contenidos especificos en la teologia fundamental. Esta tiene la fun-
cion, clasica, de articular el mandato de «estar siempre dispuestos a dar
razon de la esperanza que hay en nosotros» (1 Pe 3, 15). Sin crearse
complejos de culpa o de inferioridad, es necesario confrontarse con los
interrogantes mas radicales de nuestros contemporaneos y responder a
la luz de la fe.

En este sentido, creo que hay al menos cuatro temas, que reclaman
un tratamiento directo y explicitamente teoldgico, so pena de que se
dé la impresion de que la Revelacion, la fe, la Iglesia, la Teologia, los
cristianos, sélo tengan una palabra de denuncia moral o de condena
ante las tentaciones, los peligros y la realidad del mal, pero que somos
incapaces de ofrecer un contenido positivo a la historia de la libertad
que se esta construyendo entre fatigas, incertidumbres y hasta deses-
peranzas.

Un primer tema, paralelo a la afirmaciéon de que en Europa no se
puede hacer teologia de la misma manera antes y después de
Auschwitz, también en América Latina hay que preguntarse sobre c6-
mo se hace teologia ante la vigencia siempre real de la pobreza y mise-
ria causadas por catdlicos a grandes mayorias de sus hermanos en la fe.
Este escandalo no debe ser relegado a la ligera, sino asumido con luci-
dez y voluntad de reconciliacion.

Un segundo tema tiene que ver con el replanteo de la relacion en-
tre fe y politica, porque la desconfianza actual, masiva y profunda, en
la democracia, por su formalismo y por su incapacidad para terminar
con la corrupcién generalizada que la corroe, no debe hacer perder de
vista que el verdadero desafio es el de la vida o la muerte, de la digni-
dad o deshumanizacién de millones de seres humanos.

La tercera cuestion: segin la periodizaciéon de la historia de la
Iglesia propuesta por Karl Rahner, con el Vaticano II y la autocom-
prension de la Iglesia por él generada, habriamos entrado en la fase
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de la “Iglesia universal”, por primera vez efectivamente “ecuménica y
catdlica” en su concrecién historica. Entonces, en un mundo que se
“globaliza” econdmica y hasta culturalmente, y que estd necesitado de
unas estructuras geo-politicas capaces de gobernar de forma respon-
sable y eficaz, ¢qué significa ser “catdlico”, vivir en la perspectiva de
una universalidad en la unidad, «hasta que Dios sea todo en todos»
(1 Cor 15, 28)?

El dltimo tema, tal vez el mas radical, se pregunta, ante un mundo
que por un lado parece haber desechado la idea misma de salvacion y
por el otro parece buscarla de forma obsesiva mediante toda una serie
de ofertas cientificamente poco consistentes y antropolégicamente mas
bien reduccionistas o inmanentistas, ¢qué puede y debe significar la
confesion de fe, el anuncio de la salvacién cristiana como absoluta, tras-
cendente gratuita? ¢Qué significa el anuncio de un Dios personal, que
tiene un proyecto de amor, que ha entrado en la historia y que ha muer-
to como un hombre y que viene confesado vivo y actuante en esta mis-
ma historia que él guia en el amor y en la libertad?

5. A modo de conclusion

En un mundo con tan grandes, complejas y profundas mutaciones en la
capacidad cognoscitiva, comunicativa y operativa los cristianos tienen
la responsabilidad de confesar su esperanza en Dios, misterio de vida,
verdad y libertad, y mostrar su capacidad de amor transformador, asu-
miendo desde dentro y con sentido solidario los gozos y esperanzas,
pero sobre todo los temores y angustias de los hombres y mujeres de
nuestro tiempo, en particular los mas excluidos.

Este programa estd confiado a la responsabilidad de cada creyente,
pero en particular del teélogo, de las escuelas de formacion para laicos,
en dialogo con el Magisterio, y sin perder de vista las preguntas de
nuestros hermanos.

Parafraseando una vez mas a Péguy, tal vez haya que decir que la
vivencia cristiana, en el milenio que comienza, o es contemplativa,
inteligente y eficaz, es decir, mistica, teolégica y humanizadora o no
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sera. Para un catolico no se trata de tres perspectivas distintas, porque
la verdadera mistica es conocimiento cierto de Dios y eclosion sapien-
cial de lo humano; lo teoldgico articula como verdad lo que ha “visto
y reconocido” en el calor del encuentro intimo y ahi humaniza. La hu-
manizacion radical tiene su fundamento en el trato privilegiado de la
criatura libre con su Creador y Redentor y se articula como discurso
verdadero, real, sobre si misma, en relaciéon con los demds y en la
libertad orientada a la Trascendencia como origen radical y destina-
cién insuperable.
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Memoria del Bautismo

Card. CHrisTIAN Tumr

« Q1 hemos hecho una misma cosa con él por una muerte semejante a

la suya, también lo seremos por una resurreccién semejante» (Rnz
6, 5). Con estas palabras san Pablo nos dice que si morimos con Cristo,
también viviremos con Cristo.

Por tanto la muerte fisica del cristiano no es el final, un final en si mis-
mo. La muerte es un paso, ese paso que Cristo ha sido el primero en su-
perar en el momento de su Pascua, la Pascua del pan dado para la vida
del mundo (cfr. [z 6, 51), la Pascua del Nuevo Cordero, en la que Jests
ocupa el puesto de la victima para el sacrificio, instituye el nuevo ban-
quete pascual y cumple el paso de este mundo al Padre (cfr. [ 13, 1).

Gracias a la victoria de Cristo sobre la muerte, la Gltima palabra de
la historia humana pertenecera a la vida.

En la primera carta a los Corintios, el apéstol Pablo anuncia de es-
ta forma la transfiguracion final de nuestro ser que pasara de la muerte
con Cristo a la vida que no acaba: «No moriremos todos, mas todos se-
remos transformados. En un instante, en un pestafiear de ojos, al toque
de la trompeta final» (I Cor 15, 51-52).

La Pascua cristiana, el paso de la muerte al Padre es dominical,
anual, escatolégica. Dominical porque es el domingo cuando los cris-
tianos se retnen para la fraccion del pan (cfr. He 20, 7; 1 Cor 16, 2), ges-
to que les recuerda la resurreccién de Cristo; les une a él en la
Eucaristia, les orienta a la espera de la segunda venida del Cristo glo-
rioso, la Parusia, porque Cristo volvera.

La Pascua cristiana es escatoldgica, en cuanto nos hace pensar en el
final Gltimo individual: en el muerte, en el juicio particular y en la vuel-
ta de Cristo al fin del mundo; en el juicio universal, en la resurreccién
de los muertos, en el cielo, en el infierno. Nunca olvidamos los
Novisimos: muerte, juicio, infierno y paraiso.
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La Pascua cristiana también es una celebracion anual que da a la
Pascua hebrea un nuevo contenido. Los hebreos celebraban en ese dia
su liberacion del yugo extranjero, en la espera de un mesias liberador
en sentido puramente nacionalista, politico. Los cristianos sin embargo
cada ano en Pascua celebramos nuestra liberacion del pecado y de la
muerte, nos unimos a Cristo crucificado y resucitado para compartir
con él la vida eterna, dirigiendo nuestra esperanza hacia la espera de su
segunda venida. Con Cristo vivimos el misterio de la Pascua, muriendo
al pecado y resucitando a una vida nueva (cfr. R»z 6, 3-11).

Por eso la fiesta de la resurreccion de Cristo desde el primer mo-
mento se convierte en el momento privilegiado para celebrar el
Bautismo, el sacramento que nos hace capaces de seguir a Cristo en su
victoria, después de que todos los pecados han muerto en nosotros. En
cuanto bautizados, formamos el Pueblo de Dios en exilio (I Pe 1, 7):
después de haber preparado nuestra mente a la accién (1 Pe 1, 13), li-
berados del mal caminamos hacia la tierra prometida del Reino de los
cielos. Como Cristo, nuestra victima pascual, ha sido inmolado; tene-
mos que celebrar la fiesta pascual no con la vieja levadura de la mala
conducta, sino con la pureza y en la verdad. Si ya estamos en comunion
con Cristo, mediante una muerte semejante a la suya, estaremos tam-
bién con él mediante una resurreccion semejante a la suya.

Por tanto nuestra muerte no es otra mas que una puerta que nos
conduce a Cristo; es un paso hacia la luz eterna; es sélo el pentltimo ac-
to de nuestra existencia en su relacién con el mundo, ya que el tltimo
es la resurreccion, que hara que los justos accedan al esplendor de la vi-
da sin fin. Pero para poder acceder, para ser salvados, hay que nacer de
nuevo desde lo alto; hay que nacer a la vida divina mediante la fe y el
Bautismo; «En verdad, en verdad te digo: el que no nazca de agua y de
Espiritu no puede entrar en el Reino de Dios. Lo nacido de la carne, es
carne; lo nacido del Espiritu, es espiritu» (J 3, 5-6).

Hay por tanto dos tipos de nacimiento: uno carnal, corporal y na-
tural; el otro espiritual, incorpéreo y mas alla de la naturaleza. El hom-
bre carnal, es decir, el hombre débil, el hombre limitado, el hombre
mortal, no puede entrar con sus propias fuerzas en el Reino de Dios, si-
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no que tiene que nacer a la fe mediante el Espiritu Santo. Acogiendo en
la fe a Jestis como Verbo de Dios, el creyente es acogido por Dios co-
mo hijo. Se convierte en hijo de Dios: nacido no de la sangre, ni del de-
seo de la carne, ni del deseo de hombre, sino de Dios (cfr. J 1, 13).

La filiacién divina es un don de Dios que nadie puede atribuirse a
si mismo y que no tiene nada que ver con la generacion carnal. Un ver-
dadero hijo de Dios ama a aquel que Dios ha enviado, al Cristo que vie-
ne de Dios mediante la Encarnacion. Un verdadero hijo de Dios se une
a la persona de Cristo: vive, pero no es él quien vive, es Cristo quien vi-
ve en él. Si muere, muere por Cristo; si vive, vive para Cristo. En la
muerte, como en la vida, pertenece a Cristo. Que el Sefior Jests les dé
a quienes han nacido del agua y del Espiritu la fuerza de proclamar an-
te el mundo que, en Jesucristo, Dios esta siempre con nosotros.

El Reino de Dios sélo exige una cosa: renacer. Nadie puede entrar
en el Reino si no nace del agua y del Espiritu Santo. S6lo quien acepta
abrirse al Espiritu puede nacer a la vida divina y descubrir el misterio
de Jests. Demos gracias siempre al Sefior por la gracia de nuestro re-
nacer, por la gracia de nuestro bautismo, por la gracia de nuestra ini-
ciacion cristiana.
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Mons. StanistAw Ryixo

n estos dias nos sentimos unidos por la presencia casi palpable del
Espiritu Santo. Es una presencia que advertimos en las celebra-
ciones jubilares, en la escucha de la Palabra de Dios, en el didlogo con
los hermanos, en el intercambio de experiencias, en los testimonios que
nos hablan de fe frecuentemente vivida en condiciones muy distintas de
las nuestras. Se trata de una extraordinaria experiencia de comunién
eclesial y de la universalidad de la Iglesia esparcida hasta los tltimos
rincones de la tierra. La Iglesia, que tiene el rostro de sus multiformes
carismas, pero que siempre es la misma: una, santa, catdlica y apostoli-
ca, como profesamos en el Simbolo niceno-constantinopolitano. Todos
estamos a la escucha atenta de lo que «el Espiritu dice a las Iglesias»
(Ap 2, 7) en este momento histdrico, al inicio del tercer milenio.

2. En esta celebraciéon eucaristica hacemos memoria de la Con-
firmacion, el sacramento de la iniciacion cristiana que lleva a cumpli-
miento la gracia bautismal. La Confirmacion es el sacramento que nos
da el don inmenso del Espiritu Santo, alma del cristiano, alma de la
Iglesia y memoria viva de la Iglesia: «Pero el Paraclito, el Espiritu
Santo, que el Padre enviard en mi nombre, os lo ensefiara todo y os re-
cordara todo lo que yo os he dicho» (Jz 14, 26).

Desgraciadamente hoy son muchos los cristianos que no tienen una
conciencia viva de esto y parece que la Confirmacién, en cuanto se re-
cibe, se olvida. Paraddjicamente, para muchos cristianos el Espiritu
Santo es todavia un «Dios desconocido» (Hc 17, 23), lejano de su vida
cotidiana. Por esta razén, en el examen de conciencia jubilar, el Papa
nos exhorta a confrontarnos seriamente con dos preguntas esenciales:
¢Qué he hecho de mi confirmacion? ¢He hecho fructificar en mi vida
los dones y los carismas del Espiritu Santo? El Gran Jubileo nos llama
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a redescubrir —no sélo histéricamente, sino de forma concreta y vital—
la presencia del Espiritu Santo en nuestra vida de cristianos y en la vi-
da de la Iglesia.

3. El cristiano y el Espiritu Santo... Para el cristiano esta relacion es vi-
tal, constitutiva. San Pablo nos explica que el Espiritu Santo es «un
Espiritu de hijos adoptivos que nos hace exclamar: jAbb4, Padre!»
(Rm 8, 15); y que «todos los que son guiados por el Espiritu de Dios
son hijos de Dios» (R#z 8, 14). Por tanto el cristiano es aquel que vive
en el Espiritu Santo y se deja guiar por el Espiritu.

Hay se habla mucho de madurez: se habla de hombres y mujeres
maduros, pero también de cristianos maduros, de laicos maduros. Y
normalmente en estos discursos se exaltan caracteristicas como la auto-
nomia, la independencia, la autodeterminacion y la libertad llevadas
hasta el extremo. En el contexto de la existencia cristiana la madurez se
expresa en otros términos. Estos términos claves son palabras como
“obediencia” y “docilidad”. Hans Urs von Balthasar pone muy bien en
evidencia su sentido profundo de la madurez cristiana cuando escribe:
«En la medida en que somos obedientes al libre Espiritu de Cristo, po-
demos creernos libres y maduros. Todo el resto es pérfida ilusion [...]».
Y afiade: «Quien no comprende la unidad de madurez y de obediencia
cristiano-eclesidstica esta lejos de ser maduro. Pero la relacion la
entiende sélo quien reza con fe viva, y sin este presupuesto todo se
pierde en habladurias superficiales y peligrosas».! La obediencia y la
docilidad al Espiritu Santo son por tanto constitutivas para nuestro ser
cristianos y llegan incluso a ser medida de nuestra verdadera madurez.

4. En esta FEucaristia, queremos hacer memoria de nuestra
Confirmacion. ¢Quienes de nosotros se acuerdan de ese dia? Tal vez han
pasado muchos afos desde ese dia y nuestro recuerdo se ha desfigura-
do... Pero ha sido un momento decisivo en nuestra existencia cristiana:
gracias al don del Espiritu Santo recibido en la Confirmacion, el cristiano

UH. U. vON BALTHASAR, ;Quién es un cristiano?, Sigueme, Salamanca 2000.
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alcanza su plena identidad. El mismo nombre de “cristiano” deriva
de “Cristo” que significa “ungido”, es decir, ungido de Espiritu Santo.

San Ambrosio nos exhorta: «Recuerda que has recibido el sello es-
piritual, “el Espiritu de sabiduria y de inteligencia, el Espiritu de con-
sejo y de fortaleza, el Espiritu de conocimiento y de piedad, el Espiritu
de temor de Dios” y conserva lo que has recibido. Dios Padre te ha
marcado, te ha confirmado en Cristo Sefor y ha puesto en tu corazén
como sigilo el Espiritu».? {He aqui la grandeza del don!

Hoy toda nuestra asamblea de hijos e hijas de la Iglesia proceden-
tes de todos los continentes y pertenecientes a naciones y culturas dis-
tintas, pero unida en la misma fe, esperanza y caridad, quier revivir el
misterio del cendculo de Pentecostés. La Iglesia vuelve con frecuencia
al cenaculo de Jerusalén para volver a encontrar la fuerza de sus orige-
nes y para salir después por los caminos del mundo con un sentido re-
novado de la mision. Cristo resucitado nos dice a todos nosotros:
«Recibiréis la fuerza del Espiritu Santo, que vendra sobre vosotros, y
seréis mis testigos [...] hasta los confines de la tierra» (Hc 1, 8). Esta
profecia de Cristo sigue realizindose en la Iglesia hasta nuestro dias. Y
también se realiza en este momento.

2 SAN AMBROSIO, De meysteriis, 7, 42 (Patrologiae cursus completus, Series latina, 16),
402-403.
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na vez mas estan a punto de cumplirse las palabras de San Pablo a
los fieles de Corinto, apenas proclamadas en la primera lectura:
«Hermanos yo recibi del Sefior lo mismo que os he transmitido, que el
Sefnor Jests, la noche en que iba a ser entregado, tomd pan en sus ma-
nos y pronunciando la accién de gracias, lo partié y dijo: “Esto es mi
cuerpo, que es entregado por vosotros. Haced esto en conmemoracion
mia”» (1 Cor 11, 23-24). Y, después de haber recordado el mandato de
Jests en cuanto al caliz de la nueva alianza en su Sangre, el apdstol afia-
de: «Cada vez que coméis de este pan y bebéis de este caliz, proclamais
la muerte del Sefior; hasta que El venga» (1 Cor 11, 26). Haciendo eco
al Apdstol, una vez realizada la Consagracion del pan y del vino, acla-
maréis, respondiendo a la invitacién del sacerdote: «Anunciamos tu
muerte, proclamamos tu resurreccion. ;Ven, Sefor Jesus!» (Ordinario
de la Misa, Aclamacion después de la consagracion).

El contenido salvifico de la Eucaristia es riquisimo. «LL.a Misa es
al mismo tiempo e inseparablemente —leemos en el Catecismo de la
Iglesia Catdlica— el memorial del sacrificio en el que se perpetia el
sacrificio de la Cruz, y el sagrado banquete de la Comunién con el
Cuerpo y Sangre del Sefior».! También es el sacramento de la pre-
sencia real de Jesucristo, oculto bajo el velo de las especies sacra-
mentales, que se reserva en el Sagrario una vez finalizado el Santo
Sacrificio, para ser alimento de los enfermos, vidtico de los mori-
bundos y consuelo de nuestras almas siempre que lo necesitemos. Y
es, finalmente, anticipacion de la vida eterna que Jests ha prometi-
do alos que, bien preparados y con buenas disposiciones, reciben su
Cuerpo y su Sangre en la Comunién eucaristica: «el que come mi

U Catecismo de la Iglesia Catélica, n. 1382.
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carne y bebe mi sangre tiene vida eterna, y yo le resucitaré en el dl-
timo dia» (Jz 6, 54).

Estos textos, que apuntan a la venida gloriosa de Cristo, se hallan
en perfecta consonancia con el tiempo litirgico en que nos encontra-
mos: la dltima semana del tiempo ordinario. En estos dias, la Iglesia
recuerda con especial insistencia las postrimerias del hombre y del
mundo, antes de comenzar el Adviento. Quiza, a los ojos de un obser-
vador poco versado en la fe catdlica, esta eleccion podria parecer ina-
decuada: ¢no estamos celebrando en estos momentos el apostolado de
los laicos, es decir, de hombres y de mujeres cuya vocacién propia —co-
mo proclamé el Concilio Vaticano II- consiste en «buscar el reino de
Dios tratando y ordenando, segtin Dios, los asuntos temporales»?? ¢Por
qué exhortarles a considerar las cosas tltimas, las que se refieren al mas
all4, en vez de empujarles a preocuparse de lo que tienen ahora entre
manos?

Todos los cristianos sabemos bien que no es una incongruencia
esta invitacion a levantar la mirada al cielo, si —al mismo tiempo— man-
tenemos los pies firmemente asentados en la tierra. Resulta, por el con-
trario, la Ginica actitud 16gica en la vida de un creyente. El mismo Sefior
que nos recomendd no poner el corazon en las cosas terrenas (cfr. Mz
6, 24) nos mandé también que trabajasemos aqui abajo, sin pausa.
Negotiamini dum venio (cfr. Lc 19, 13). Es decir: empefaos con todas
vuestras energias en sacar fruto de los talentos que os he confiado —las
cualidades espirituales y materiales que cada uno ha recibido—, prepa-
rando con vuestro esfuerzo, en la existencia ordinaria, el pleno adveni-
miento del reino de Dios.

Escuchemos de nuevo las ensefianzas del daltimo Concilio ecuméni-
co: «La Iglesia ha nacido con este fin: propagar el reino de Cristo en to-
da la tierra para gloria de Dios Padre, y hacer asi a todos los hombres
participes de la redencién salvadora y, por medio de ellos, ordenar re-

2 ConciLio Ecuminico Varicano 1T, Constitucion dogmatica sobre la Iglesia Luwmzen
gentium, n. 31.
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almente todo el universo a Cristo. Toda la actividad del Cuerpo misti-
co dirigida a este fin, recibe el nombre de apostolado».’ El apostolado
de los laicos constituye una de las formas mediante las que la Iglesia lle-
va a cabo la misién que le encomendé su Sefior. No es algo superpues-
to a la vida de algunos fieles. «La vocacion cristiana es, por su misma
naturaleza, vocaciéon también al apostolado».*

Hacer apostolado, contribuir a esa nueva evangelizacion a la que
nos urge el Papa, no se circunscribe a una misién encomendada a unos
pocos. Es tarea que atafie a todos los cristianos, por el hecho tnico e
irrepetible de haber recibido el Bautismo. Os recuerdo lo que escribia
Juan Pablo II al comienzo de su exhortacion apostolica Christifideles
laici: «Id también vosotros. La llamada no se dirige sélo a los Pastores,
a los sacerdotes, a los religiosos y religiosas, sino que se extiende a to-
dos: también los fieles laicos son llamados personalmente por el Sefior,
de quien reciben una misién en favor de la Iglesia y del mundo».’

Hasta tal punto resulta necesaria esta colaboracion de todo cristia-
no en el cumplimiento de la mision de la Iglesia, que —como afirma el
Concilio Vaticano 11— «el miembro que no contribuye segin su propia
capacidad al aumento del cuerpo debe reputarse como indtil para la
Iglesia y para si mismo».°®

Se habla mucho, desde hace afios, de que ha sonado /z hora de los
laicos en la Iglesia. Y es verdad. Todos vosotros estais llamados a ocu-
par un puesto de primera fila en la nueva evangelizacion de la sociedad,
precisamente a través de vuestro apostolado personal. Insisto en lo de
“personal”, recogiendo la urgencia que el Santo Padre desea meter en
vuestras vidas y proponiéndoos también el mensaje del Beato Josemaria
Escriva de Balaguer, que ya a finales de los afios veinte comenzé a di-
fundir esta buena nueva, entonces practicamente relegada al olvido.

> Conciio Ecumenico Vaticano II, Decreto sobre el apostolado de los laicos
Apostolicam actuositatem, n. 2.

4 Ibid.

> Juan PaBro II, Exhortacién apostdlica Christifideles laici, n. 2.

¢ ConciLio Ecumenico Vaticano II, Decreto sobre el apostolado de los laicos
Apostolicam actuositatem, n. 2.
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Con palabras del Fundador del Opus Dei, quisiera recordaros que el
Senor os invita a propagar «el divino mensaje, con la doctrina y con el
ejemplo, hasta los dltimos rincones del mundo». Os pide «que, siendo
ciudadanos de la sociedad eclesial y de la civil», al desempefar con fi-
delidad todos vuestros deberes, «cada uno sea otro Cristo, santificando
el trabajo profesional y las obligaciones del propio estado».”

Es admirable la variedad de formas de apostolado asociado que flo-
recen en la comunidad eclesial, con la conciencia viva del compromiso
que cada persona, en cuanto bautizada, ha contraido con el Senor. «LLa
dignidad cristiana, fuente de la igualdad de todos los miembros de la
Iglesia, garantiza y promueve el espiritu de comunion y de fraternidad
y, al mismo tiempo, se convierte en el secreto y la fuerza del dinamismo
apostolico y misionero de los fieles laicos».?

Resulta imprescindible el apostolado personal del ejemplo en el
ejercicio de la profesion, en la vida familiar, en el compromiso politico
o social, etc., en plena coherencia con la fe cristiana, tal como la pro-
pone el Magisterio de la Iglesia. A esto se ha de afiadir el apostolado de
la palabra, «siempre dispuestos a dar razén de vuestra esperanza a
todo el que lo pida» (I Pe 3, 15), es decir, a cuantos se crucen con no-
sotros en el camino de la vida, comenzando por los mas proximos: los
parientes, los amigos, los colegas de profesion. Si las circunstancias
comunes y ordinarias de la existencia en el mundo no constituyesen el
lugar habitual de vuestra pelea cristiana y de vuestro afan apostélico,
resultaria muy dificil, por no decir imposible, atraer a los que estéan le-
jos, impulsar a los que descuidan sus deberes cristianos, ser testigos cre-
ibles de Jesucristo en un ambiente que con frecuencia es hostil o al me-
nos indiferente.

Para alcanzar esta unidad de vida cristiana, resulta indispensable el
recurso a la oracion, el ofrecimiento a Dios de pequenos sacrificios o
mortificaciones —en primer lugar, los que nos ayudan a cumplir mejor
el trabajo profesional y a hacer la vida agradable a quienes nos rodean—

7 Beato JOSEMARIA ESCRIVA DE BALAGUER, Es Cristo que pasa, n. 150.
8 Juan PaBro II, Exhortacién apostélica Christifideles laici, n. 17.
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y, sobre todo, la recepcion frecuente de los sacramentos de la
Penitencia y de la Eucaristia. Sin un empefio serio de trato personal con
el Senor, constantemente renovado, no se puede participar eficazmen-
te en la misién de la Iglesia, no se puede ser —de verdad— apéstol de
Jesucristo.

Si al final de este jubileo regresdis a vuestros paises con la decision
de rezar mas, de acudir con mayor frecuencia y piedad a los sacramen-
tos, de aprovechar la amistad y el trato con vuestros amigos y colegas
para ayudarles a acercarse mas a Dios, habréis aprovechado muy bien
estos dias transcurridos junto a las tumbas de los Apdstoles, tan cerca
del Vicario de Cristo. A esto nos impulsa nuestra esperanza en la veni-
da gloriosa del Senor, que se nos recuerda en cada celebracién eucaris-
tica. Es lo que hoy nos invita a pedir la Iglesia: que este sacramento de
amor sea siempre para nosotros un signo de unidad y un vinculo de
amor (Colecta de la Misa votiva de la Eucaristia, formula A), de modo
que, por la recepcion del Cuerpo y Sangre de Cristo se estreche entre
nosotros la unién fraterna (Oracién después de la Comunion de la Misa
votiva de la Eucaristia, formula B), se avive en cada uno el afan de llevar
muchas almas a Dios.

Lo suplicamos acudiendo a la intercesion de la Santisima Virgen
Maria, Madre de Dios y Madre nuestra, Reina de los Apdstoles. Asi sea.
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Card. BErRNARD Francis Law

Mientras estaba preparando esta conferencia un amigo mio laico me
sugirié que empezase con una anécdota. A un interlocutor que le
preguntd al card. Newmann: «Eminencia, ¢qué piensa de los laicos?», éste
le contesto: «creo que sin ellos serfamos una ridiculez, ¢o me equivoco?».

Para dar la razén al Venerable siervo de Dios bastan los nimeros.
El de todos los obispos, sacerdotes, religiosos y religiosas, didconos per-
manentes y seminaristas de todo el mundo no llega a un millén y me-
dio. El de los laicos supera los mil millones.

Muchas veces se ha oido hablar de los laicos como un gigante dor-
mido. Como pastor de la Iglesia le agradezco a Dios que este gigante,
aunque todavia esté acostado, haya empezado a despertarse.

Al empezar su ministerio el supremo Pastor de la Iglesia, Juan Pablo II,
se dirigi6 a todos nosotros —a cada uno de nosotros, que con él y en Cristo
formamos la Iglesia— con palabras conmovedoras, que se adaptan bien a es-
te encuentro jubilar: «;No tengdis miedo! ;Abrid, abrid de par en par las
puertas a Cristo! Abrid a su potestad salvadora los confines de los Estados,
los sistemas tanto econémicos como politicos, los dilatados campos de la
cultura, de la civilizacién, del desarrollo. {No tengéis miedo! Cristo sabe lo
que hay dentro del Hombre. ;Solo El lo sabe! Tantas veces hoy el hombre
no sabe qué lleva dentro, en lo profundo de su alma, de su corazon.

Tan a menudo se muestra incierto ante el sentido de su vida sobre
esta tierra. Esta invadido por la duda que se convierte en desespera-
cién. Permitid, por tanto —os ruego, os imploro con humildad y con
confianza— permitid a Cristo que hable al hombre. Solo Fl tiene pala-
bras de vida, jsi! de vida eterna».! Palabras que ha retomado en la

! JUAN PaBLO 11, Homeilia al inicio del ministerio de Supremo Pastor de la Iglesia, 22 de
octubre de 1978, en: AAS 70 (1978) 947.
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Christifideles laict, subrayando asi su importancia: «Repito, una vez
mas, a todos los hombres contemporineos el grito apasionado con el
que inicié mi servicio pastoral».? A fodos los hombres contemporaneos.

Las raices conciliares del pontificado de Juan Pablo IT han sido muy
claras desde el principio. En el ejercicio de su ministerio de Pastor de-
ja ver la vision que la Lumen gentium tiene del laicado: «Los fieles to-
dos, de cualquier condicién y estado que sean, fortalecidos por tantos
y tan poderosos medios, son llamados por Dios cada uno por su cami-
no a la perfeccion de la santidad por la que el mismo Padre es perfec-
to».” Y anade: «A los laicos pertenece por propia vocacion buscar el rei-
no de Dios tratando y ordenando, segin Dios, los asuntos tempora-
les».* Estos dos textos resumen los dos polos de la vocacién de los lai-
cos: la llamada a la santidad y la llamada a dar testimonio de Cristo en
el mundo.

Ha sido el magisterio de este Papa, tan fuertemente ligado al
Concilio Vaticano II, que ha ayudado a la Iglesia a atravesar el umbral
del nuevo milenio con valor y con gran esperanza. Y es la atencién que
el Concilio da a los laicos, tan fuertemente reflejada en la ensefianza de
Juan Pablo II, que refuerza mi esperanza en el futuro. Una esperanza
abundantemente alimentada por lo que Dios obra en nuestros tiempos
para ayudarnos a entender y a apreciar mas profundamente la natura-
leza de la Iglesia y la mision de los laicos.

Para trazar el perfil de los laicos en el tercer milenio me basaré en
mi experiencia pastoral en la arquididcesis de Boston. Os dejo a voso-
tros la tarea de extrapolar de este contexto cultural, obviamente limita-
do, lo que puede tener una aplicacion més amplia.

La sede episcopal de Boston fue creada s6lo en1808, si bien es ver-
dad que los Estados Unidos no existian antes de 1776. Los catdlicos, de
ser una pequefia minoria, han pasado a ser la mayoria de la poblacién.

2 JuaN Pasro 11, Exhortacién apostélica Christifideles laici, n. 34.

> ConciLio Ecumenico Vatricano 11, Constitucién dogmatica sobre la Iglesia Luwmzen
gentium, n. 11.

4 Ibid., n. 31.
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La que en 1808 era una didcesis se ha transformado en una arquidio-
cesis y nueve diécesis. Hoy, los fieles laicos constituyen una fuente de
gran esperanza para esta Iglesia particular. Dentro de poco procederé
al nombramiento del tercer canciller designado por mi en dieciséis
afnos, todos laicos. Como sus predecesores, tiene sesenta afos. Ha estu-
diado en la Universidad de Notre Dame y en la Escuela de Economia
de Harvard. Ha sido un hombre que ha hecho carrera. El y su mujer
son catolicos muy comprometidos.

Muchas dependencias de la arquididcesis, como, por ejemplo, las
secciones para la familia, para los jovenes, para las actividades caritati-
vas ademas del Movimiento para la vida, estan confiados a la guia de los
laicos, hombres y mujeres, que ofrecen competencias indispensables. El
Consejo Pastoral y el Consejo para los asuntos econdmicos, por ejem-
plo, son una gran ayuda para mi gobierno y tienen los homdélogos en las
parroquias.

El plan pastoral de la arquididcesis tiene sus raices en nuestro oc-
tavo sinodo en el cual los laicos han tenido un papel clave. El cuerpo
docente de las escuelas catdlicas estd formado en su gran mayoria por
laicos, hombres y mujeres. Los programas parroquiales de catequesis
para los estudiantes que no frecuentan las iglesias cat6licas lo llevan a
cabo en gran parte por 16.000 catequistas voluntarios laicos.

Algo de estos tltimos afos, que sin duda tendra una repercusion
sobre el perfil de los laicos en el tercer milenio, son los jévenes tedlo-
gos laicos emergentes. Al menos en mi pais es un fenémeno nuevo.
Radicados en el Magisterio de la Iglesia, muchos de ellos se alejan del
establishment teoldgico controlado por sus colegas mas ancianos, de-
jando entrever un saneamiento de la teologia.

El papel que los laicos tienen hoy en la vida de la arquididcesis de
Boston es mucho mas significativo de cuanto lo fuese hace veinte afos,
un dato que se repite en otras partes de los Estados Unidos y destina-
do a crecer mas en el futuro.

Sin embargo, atn siendo importante y positivo, este crecimiento
conlleva el riesgo de que la participacion de los laicos en la mision de la
Iglesia se reduzca a una tarea intra-eclesial. Los fieles que participan en
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la vida de la arquididcesis hoy constituyen una pequefa parte del laica-
do de Boston. Pero, yendo hacia un tiempo en el que su participacion
en la vida de la Iglesia esta destinada a crecer cada vez mas, es impor-
tantisimo no “clericalizar” a los laicos.

Si no se valora la especifica vocacion de los laicos, que es la de lle-
var la luz de Cristo en el orden temporal, esto nos puede llevar a acep-
tar de forma indebida su servicio dentro de la Iglesia a cambio de un
compromiso laical activo. Esta linea de pensamiento corre el riesgo de
dar una importancia excesiva a servicios (como lector o ministro extra-
ordinario de la Eucaristia), que atin siendo muy significativos no bastan
para calificar al laico comprometido.

Otra falsa interpretacion de los servicios hoy est alimentada por la
obsesion de poder. Desgraciadamente no es extrano que las ordenes sa-
gradas se hayan mostrado como fuente de poder en la Iglesia. Una per-
turbacién de significado se produce cuando se oscurece la universal lla-
mada a la santidad.

En la Christifideles laici, a proposito de los laicos, el Santo Padre
escribe: «[a los fieles laicos] les corresponde testificar como la fe cris-
tiana —mas o menos conscientemente percibida e invocada por todos—
constituye la tnica respuesta plenamente vélida a los problemas y
expectativas que la vida plantea a cada hombre y a cada sociedad. Esto
serd posible si los fieles laicos saben superar en ellos mismos la fractu-
ra entre el Evangelio y la vida, recomponiendo en su vida familiar coti-
diana, en el trabajo y en la sociedad, esa unidad de vida que en el
Evangelio encuentra inspiracion y fuerza para realizarse en plenitud».’

En las paginas anteriores del documento él subraya dos tentaciones
de las que, en el camino postconciliar, los fieles laicos no han sabido
siempre sustraerse: «la tentacion de reservar un interés tan marcado
por los servicios y las tareas eclesiales, de tal modo que frecuentemen-
te se ha llegado a una practica dejacion de sus responsabilidades espe-
cificas en el mundo profesional, social, econémico, cultural y politico;
y la tentacion de legitimar la indebida separacion entre fe y vida, entre

> Juan PaBro 11, Exhortacién apostélica Christifideles laici, n. 34.
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la acogida del Evangelio y la acciéon concreta en las més diversas reali-
dades temporales y terrenas».® De la primera ya he hablado. Pero la se-
gunda representa el mayor peligro: la separacion entre la fe y la vida.
Mientras escribo estas palabras me vienen a la mente tantos laicos lle-
nos de fe y conscientes de la necesidad de unificar la fe y la vida. Entre
otros, jovenes legisladores en un ambiente politico muy hostil, un pro-
fesor de derecho de la Universidad de Harvard, un premio Nobel de
medicina, el director general de una estructura sanitaria catdlica, algu-
nos empresarios, muchos analistas financieros. Y otros muchos cuyo
trabajo no tiene un impacto cultural tan fuerte. Pero los ejemplos que
he citado son una excepcién de la regla. Son pocos los fieles laicos que
se han comprometido en la ardua tarea de unificar la fe y la vida profe-
sional. En una cultura cada vez mas hostil a la fe, una cultura caracteri-
zada por el escepticismo ante la verdad y por el relativismo moral, una
cultura que justamente puede definirse como una cultura de muerte,
dejar penetrar toda la vida de las verdades de la fe es dificil y pide un
gran valor. La consecuencia de esta separacion es desgraciadamente de-
masiado evidente en los politicos que motivan su apoyo al aborto lega-
lizado afirmando que, atin siendo personalmente contrarios, no pueden
imponer sus propias convicciones a los demas.

Si el nimero de laicos que ocupan posiciones aptas para influir de
forma decisiva en la cultura dominante de mi pais estd destinado a au-
mentar, creo que las universidades catolicas tienen que aumentar el es-
fuerzo para estimular a los estudiantes a llevar a la cultura la perspecti-
va de la fe. Con demasiada frecuencia, queriendo alcanzar los objetivos
profesionales, los licenciados de las universidades catélicas no se dis-
tinguen de sus companeros de las universidades estatales. La idea de
que el laico tiene una vocacién y una mision que cumplir en el orden
temporal generalmente no se entiende y no se tiene en cuenta. Ser ca-
tolico para muchos jévenes laicos se reduce a la practica religiosa y a
pocas, personalisimas, opciones de orden moral. La conciencia de la
propia vocacién laical parece que sdlo es para algunos, generalmente

¢ Ibid., n. 2.
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miembros de movimientos o asociaciones de fieles. De todas formas, no
han sido precisamente las grandes universidades cat6licas a inculcarlo
en sus estudiantes.

Tratando del tercer milenio no se puede ignorar el fenémeno de la
globalizacion, a causa del cual es posible hablar de una cultura mundial
sin que esto signifique negar la existencia de subculturas particulares.

Dice el Concilio: «Entre las caracteristicas de nuestro tiempo hay que
contar, especialmente, con el creciente e inevitable sentimiento de solidari-
dad de todos los pueblos: el promoverlo solicitamente y convertirlo en sin-
cero y verdadero afecto de fraternidad es deber del apostolado de los lai-
cos».” Y también: «Las condiciones de estos tiempos afiaden a este deber
de la Iglesia [declarar con toda precision a sus fieles y a todo el mundo su
naturaleza y su mision universal] una mayor urgencia, para que todos los
hombres, unidos hoy mas intimamente con toda clase de relaciones socia-
les, técnicas y culturales, consigan también la plena unidad en Cristo».®

En un modo muy realista, el Vaticano II acepta la globalizacion
como un dato de hecho y solicita a la Iglesia para que aproveche este
fenomeno como medio para evangelizar la cultura. Y de una idea
semejante a ésta surgi6 la propuesta del Sinodo extraordinario de 1985
de que se preparase un compendio de las verdades de la fe o catecismo,
cuyo resultado ha sido el Catecismo de la Iglesia catdlica promulgado
por el Santo Padre el 11 de octubre de 1992.

Tengo confianza en que la Iglesia lograra cada vez utilizar con mas
eficacia las nuevas metodologias de comunicacion global con el fin de
crear redes de fieles que, reunidos tal vez por 4mbitos de interés profe-
sional especificos, puedan apoyarse reciprocamente en el comprometi-
do esfuerzo por superar la separacion entre la fe y la vida, y también
con el fin de sensibilizar al laicado catdlico a la urgencia de la evangeli-
zacion de la cultura dominante.

7 Conciio Ecumenico Vaticano II, Decreto sobre el apostolado de los laicos
Apostolicam actuositatem, n. 14.

8 ConciLio Ecuminico Varicano 1T, Constitucion dogmatica sobre la Iglesia Luwmzen
gentium, n. 1.
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Uno de los ambientes de esta accion evangelizadora es el feminis-
mo. No hablar de esto significaria descuidar una realidad que para la
Iglesia representa al mismo tiempo una tarea ardua y una oportunidad.
El Santo Padre ha sido maestro en la articulacion de un “feminismo
cristiano”. Pero es compito de los fieles laicos, y sobre todo de las mu-
jeres catolicas, hacer que sea creible. La Conferencia mundial de la mu-
jer organizada por las Naciones Unidas en Pekin en 1995, por ejemplo,
nos ha confrontado con el reto del feminismo de matriz laicista mos-
trandonos la forma de acogerlo eficazmente. La delegacion de la Santa
Sede estaba guiada por la profesora Mary Ann Glendon, profesora de
derecho en la Universidad de Harvard, la cual con sus colegas logré re-
alizar un esfuerzo efectivo para apoyar la promocion integral de la mu-
jer. Es deseable que este tipo de liderazgo sea la regla en la accion de la
Iglesia para incrementar el desarrollo del feminismo cristiano y para
sostenerlo.

En este contexto deseo citar la iniciativa de un grupo de mujeres de
Boston que ya tienen un caricter nacional e internacional a través de la
asociacion Women Affirming Life, Mujeres por la vida. Focalizando el
problema del aborto, una cuestion crucial en el feminismo de caricter
laicista, estas mujeres dan voz a un feminismo contemporaneo que con-
templa la maternidad como elemento constitutivo del ser mujer.

La cultura de la muerte puede ser superada a condicién de que se
afirme con claridad la inviolabilidad de toda vida humana. Esto sera
posible en la medida en que las mujeres, bajo la bandera de un autén-
tico feminismo cristiano, tengan un papel de liderazgo visible en los es-
fuerzos de la Iglesia para impregnar la cultura de valores cristianos.

La necesaria estrategia global para la evangelizaciéon de la cultura
dominante —y de una infinidad de subculturas— se podria expresar,
aunque simplificando mucho, en estos términos: por la vida, por la fa-
milia, por los pobres. Aqui la Iglesia tiene que estar, y aqui es donde el
compromiso de los laicos puede ser mas eficaz: proclamando la invio-
labilidad de toda vida humana, defendiendo los derechos de la familia
como unidad basilar de toda sociedad, siendo solidarios en la justicia y
en el amor con los pobres, con los débiles y los marginados. Como di-
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ce alguien, la doctrina social de la Iglesia es el secreto que sabemos
mantener mejor.

En mi pais la Iglesia a veces esta denigrada porque se sostiene que
su interés por la vida se limita a la vida antes de nacer. Nada estd mas
lejos de la verdad. No tenemos que disculparnos por la decision de de-
fender la vida desde su concepcion, pero es una realidad que en los
Estados Unidos no existe ninguna institucién no gubernamental fuera
de la Iglesia que ofrezca mas servicios a los pobres e indigentes. El pun-
to focal de nuestro interés es simple. Nosotros somos para la vida.
Somos para la familia. Somos para los pobres. Y cada una de estas rea-
lidades remite a las otras.

Cuando en el futuro se mire a nuestra época, la Iglesia serd elogiada
por haber sido con frecuencia una voz aislada en la defensa del derecho
fundamental a la vida. Se alabara nuestro esfuerzo por el desarrollo de
la paz, un ambito donde destaca la accion de Juan Pablo II, el cual, s6-
lo por poner un ejemplo, trata constantemente de llamar la atencion del
mundo sobre el continente olvidado, Africa. Su voz no se cansa de pe-
dir la remision de la deuda que oprime a las naciones del tercer mundo.
Es deseable que los fieles laicos del tercer milenio sepan encontrar nue-
vos y eficaces modos para traducir la doctrina social de la Iglesia en cul-
tura de la politica, de la economia y del mundo académico.

Como dice con frecuencia el Santo Padre, el camino de la familia es
el camino de la Iglesia. Es el camino de la humanidad. En la familia y
mediante la familia los fieles laicos dan su mejor aportacion a la Iglesia
y a la sociedad. Quiera Dios que en el tercer milenio se ponga un acen-
to cada vez mas fuerte en el matrimonio y en la familia, dos realidades
sobre las cuales el mundo tiene una gran necesidad de la luz del
Evangelio y de la ensefianza de la Iglesia.

Cuando fue promulgada la Lumen gentium, la importancia que el
documento daba a la llamada universal a la santidad suscité gran entu-
siasmo. Ciertamente no se trataba de una enseflanza nueva. Pero para
muchos se habia desdibujado debido al énfasis exagerado que se habia
puesto en lo que distinguia a los distintos estados de vida en la Iglesia.
Nuestra unidad fundamental en el orden de la gracia derivada del
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Bautismo. Somos uno en Cristo. Cada uno de nosotros puede decir con
san Pablo: «no vivo yo, sino que es Cristo quien vive en mi» (Ga/ 2, 20).
Nuestra comunién con Cristo, mediante el Bautismo y la comunién que
nos une entre nosotros como consecuencia de nuestra comunién con él,
es la verdad que puede librarnos de las divisiones, de las polaridades
que destruyen la sociedad humana. Llamados con el Bautismo a vivir
en Cristo, somos llamados a ser santos. En esta fundamental unidad de
gracia y vocacion podemos ir al encuentro de los demas con gratitud y
respeto: fieles laicos, religiosos, didconos, sacerdotes y obispos, hom-
bres y mujeres, jovenes y viejos, fuertes y débiles, ricos y pobres.

Paraddjicamente es verdad que nuestra capacidad de ser testigos en
el mundo adquiere eficacia en la medida en que nos damos cuenta que
no somos del mundo. En estos tltimos dias del afio littrgico, mientras
nos interrogamos sobre los laicos del préximo milenio, la Iglesia nos
hace reflexionar sobre el Reino por encima de todos los milenios.
Mientras tratamos de acoger los retos y de aprovechar las ocasiones de
la historia, la Iglesia lleva nuestros pensamientos hacia un Dia m4s alla
del tiempo.

Quisiera concluir citando un texto de la Liturgia de las horas que
dice asi: «os lo suplico, amad conmigo, corred conmigo fuertes en la fe:
anhelamos la patria del cielo, suspiramos la patria de aqui abajo; vea-
monos como simples peregrinos aqui abajo [...]. Estoy a punto de de-
positar este libro y vosotros volveréis cada uno a vuestra casa. Hemos
estado muy a gusto bajo esta luz comtn [...] pero, mientras nos sepa-
ramos unos de los otros, tengamos cuidado de no alejarnos de él».’

° SAN AGUSTIN, Inn evangelium Johannis tractatus, 35, 8-9.
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GuzMAN CARRIQUIRY LECOUR

) Cuéles laicos para el tercer milenio? Dificil respuesta. Hablar

genéricamente de laicos y para todo un milenio arriesga caer
en una retdrica abstracta insoportable. Alguien ha dicho: un primer
milenio predominantemente monacal, un segundo milenio sobre to-
do clerical y un tercer milenio tendencialmente laical. Sugestivo pe-
ro jtotalmente excesivo! La respuesta no puede dar lugar tampoco
a suefios o utopias, que son fantasias humanas, sino que ha de ser
forjada desde una experiencia presente de quienes, como hijos y res-
ponsables que somos de una tradicion, estd prefada de pasado y
abre al futuro. En nuestro presente, la cronologia de calendario —el
cambio de milenio— coincide con un real cambio de época. ¢No es-
tamos acaso en la inauguracién de una nueva fase historica, conclui-
do el «siglo corto» del ’900, en tiempos de post-Yalta, pero que en
el apelativo “postmoderno” apunta también al agotamiento de la pa-
rabola historico-cultural de las vigencias iluministas, de los meta-re-
latos ideoldgicos y de las expresiones del ateismo mesianico que pre-
tendieron reformular y sustituir la esperanza cristiana? ¢No se habla
acaso por doquier de “sociedades post-industriales” en una nueva
“era de la informacién”, de “globalizacion de mercados”, de “mun-
dializacion”, de busqueda incierta de nuevos paradigmas en el orden
internacional? La aceleracion de innovaciones cientificas y tecnol6-
gicas nos ponen ya en una perspectiva de sorprendente futurismo.
En esta encrucijada de épocas, el Jubileo es kairds providencial de
testimonio y anuncio del Verbo que se hizo carne 2000 afios ha, pre-
sente aqui y ahora, que invita a ingresar en el nuevo milenio, en los
nuevos tiempos que se avisoran, pasando por la Puerta Santa que es
paso pascual, del pecado a la gracia, de la esclavitud a la libertad, de
la muerte a la vida.
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2. Pero hablar del “laicado” también arriesga una genérica abstrac-
cién. Somos, nada menos, que mas del 95% del Pueblo de Dios, innu-
merables y diversisimas personas bautizadas que viven, bajo la guia de
sus Pastores, los mas diversos grados de pertenencia y adhesion, de par-
ticipacion y de corresponsabilidad en la vida de la Iglesia. Hablar de lai-
cos es hablar de bautizados, de cristianos, llamados a vivir la novedad
cristiana en las mas diversas y concretas circunstancias de la existencia
y de la convivencia para dar testimonio de la gloria de Cristo en medio
de los hombres. Pues bien, desde hace s6lo muy pocos afios somos ya
mil millones de bautizados catdlicos, el 17% de la poblaciéon mundial,
los que ingresamos al tercer milenio. Cifra impresionante, que comien-
za a relativizarse si se piensa que precisamente al mismo tiempo han lle-
gado a ser mil millones los musulmanes, que las religiones orientales
que parecian hasta ayer un objeto exdtico se difunden y reexpresan en
la cultura actual y que, como escribe Juan Pablo II en la enciclica
Redemptoris missio, «el nimero de los que atin no conocen a Cristo ni
forman parte de la Iglesia [...] se ha duplicado»! desde los tiempos del
Concilio hasta nuestro presente. De aquel 17 %, ademas, s6lo un gene-
roso promedio del 10% cumple con il minimo del precepto dominical,
indice insuficiente pero ilustrativo. Una encuesta realizada reciente-
mente, a la salida de misa, entre estos “practicantes”de las zonas mas ri-
cas y cultas del planeta, en los Estados Unidos y en Europa occidental,
daba casi un 50% que tendia a creer més en diversas formas de reen-
carnacion que en la resurreccién de los cuerpos que es un unicum de la
esperanza cristiana. Para muchos, ademis, el Bautismo ha quedado se-
pultado por una capa de olvido e indiferencia. Cierto es que s6lo Dios
conoce y juzga nuestra fe, y que su Espiritu opera mas alla de los con-
fines visibles de la Iglesia. En todo caso, la realidad nos indica que los
laicos catdlicos formamos parte, como ya lo recordaba la Escritura, de
una «pequena grey» (Lc 12, 32) o, como decia Pablo VI, de una “etnia
sui generis” en medio de las naciones. Lejos estamos de la vanagloria de
incluirse entre los «pocos pero buenos», los «puros y duros», los cohe-

! JuaN PaBro 11, Carta enciclica Redemptoris missio, n. 3.
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rentes y comprometidos, que termina siendo deriva farisaica y sectaria.
Somos, si, ekklesia, de la comunidad de los elegidos y llamados, convo-
cados y reunidos por el Espiritu de Dios, pobres pecadores sélo recon-
ciliados por su gracia misericordiosa, enviados al mundo para celebrar,
testimoniar y anunciar el acontecimiento inaudito de la encarnacién de
la redencién de un Dios que quiere que todos los hombres se salven y
lleguen al conocimiento de la verdad. Nuestro futuro no puede ser el
de una minorfa “asimilada” y por eso insignificante, sino portadora de
la sal y la luz del mundo en vasijas de barro.

3. Nuestra identidad cristiana, al alba del tercer milenio, ya no reposa
ni se nutre en lo que queda de cristiandades tradicionales sometidas a
fuerte erosion y en procesos de descomposicion. Sufrimos los influjos
capilares, potentes, de una cultura mundana cada vez mais lejana de la
tradicion catdlica, que tiende a comprimir y a reformular la confesion y
experiencia cristianas segin su propia ldgica e intereses. No podernos
no estar atentos y vigilantes ante tres modalidades de reduccién del
cristianismo que estan en el futuro de nuestro presente. Una es su re-
duccién como preferencia religiosa irracional, confinada entre las muy
variadas e intercambiables ofertas “espirituales” que abundan en los
escaparates de la sociedad del consumo y del especticulo, expresada
sea en un sentimentalismo /zght, sea en las rigidas formas reactivas del
pietismo o del fundamentalismo. Otra es su reduccion selectivamente
moralista, como si el cristianismo fuese sélo simbolo de compasion por
los semejantes, un edificante voluntariado social, un mero input ético
de complementacién funcional para tejidos sociales disgregados por el
fetichismo del dinero, por la exclusién y la violencia, por el empobre-
cimiento de lo humano. Est4, en fin, la reduccion clerical, preocupada
sobre todo por el poder, en que agendas y estilos eclesidsticos quedan
modelados por la presion mediatica. No en vano nos toca vivir en tiem-
pos de deriva nihilista —sin fundamentos, ni significados, ni ideales, ni
esperanzas fundadas— y de su “complemento de alma” en todo tipo de
eclecticismos de abstracta religiosidad. No sera facil, pero si crucial, vi-
vir apasionadamente en el mundo sin ser del mundo, dentro de un
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mundo regido por un universalismo del poder, por un imperio que no
parece tener una capital ni responsables visibles, pero que determina
profundamente la vida de las personas y de los pueblos —y pretende ha-
cerlo desde la constituciéon genética hasta los contenidos de la concien-
cia y los paradigmas de la existencia—, creando zonas de bienestar y de
hambre, de paz y de guerra, de vida y de muerte.;Cudnta verdad expe-
rimentamos en aquello de ser un pueblo peregrino entre las tribulacio-
nes y persecuciones del mundo y los consuelos de Dios! Nadie nos se-
parara del amor de Dios. Demos por cierto que no nos seran ahorradas
situaciones de exclusion, exilio y martirio.

4. La cuestion capital, primera e ineludible, que no podernos dar por
presupuesta ni por descontada, es la de nuestra vocacién y mision.
iLaicos, es decir, cristianos, ante todo cristifideles! Ese es el titulo ma-
yor de nuestra dignidad y responsabilidad: de cémo acogemos y confe-
samos, compartimos y celebramos, alimentamos y comunicamos el don
de la fe que gratuitamente nos ha sido dada. Dicho con otras palabras:
de cémo somos conscientes y vivimos nuestro bautismo, en cuanto
«creaturas nuevas», o sea como protagonistas de la novedad cristiana
en el mundo. Todo esta en juego en ese testimonio que forma parte de
una cadena ininterrumpida de testimonios desde los tiempos de la #74-
ditio apostolica, 2000 afos ha.

Hay dos vertientes que sostienen nuestra esperanza al alba del ter-
cer milenio. Lo fundamental y mas decisivo es confiarse a la gracia, es
invocar una y otra vez al Espiritu para que nos haga conocer y amar
siempre mds a Jesucristo, de lo que solos somos incapaces. Sabemos
que la gracia no es una cosa, es una Presencia, es Jestis mismo en cuan-
to se hace reconocer comunicindonos su Espiritu. Esa es la providen-
cial gracia jubilar que hay que mendigar: renovar un encuentro con
Jesucristo en las circunstancias concretas y actuales de nuestra vida, con
la misma novedad, con la misma realidad, con el mismo poder de afec-
to y persuasién con los que fue experimentado ese encuentro, 2000
afos ha, por parte de sus primeros discipulos. Se requiere la simplici-
dad del fiat mariano para que nuestra libertad adhiera a esa Presencia,
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para dejamos abrazar por su misericordia, para que Cristo se haga car-
ne en nuestra carne hasta poder exclamar con el apéstol: «no soy yo
quien vive, sino Cristo que vive en mi» (Gal 2, 20). Estamos llamados a
ser Cristo mismo, como escribia san Agustin y nos lo recordaba Juan
Pablo II. “En Cristo”: asi el apdstol indica con sobriedad la identidad
cristiana en todas las dimensione de la vida.

Ello se conjuga con otra vertiente de nuestra esperanza: el realismo
de experimentar y saber que el “corazén” del hombre —su razén y afec-
tividad— esta hecho para la verdad, para la justicia, para la felicidad,
para la belleza. Son deseos connaturales a la persona que no admiten
confines y que no pueden quedar defraudados. Es cierto que la socie-
dad del consumo y del espectaculo funciona como una gigantesca ma-
quina de distraccion —de divertissement diria Pascal—, atrofiando esos
deseos, censurando sus preguntas, banalizando la conciencia y la exis-
tencia de lo humano, convirtiéndolo sélo en nexo funcional dentro de
un dinamismo de creciente autorregulacion tecnoldgica. ¢Pero la reali-
dad de las cosas, la aventura de la vida, quedan sin significado?
¢Nuestra felicidad es un suefio, una fantasia pasajera, tltimamente irre-
alizable? ¢La vida es “una pasion inatil”? ¢Quedamos acaso condena-
dos a nuestros limites, al poder de la muerte, a la nada? Eso serfa la mas
absurda e inicua injusticia. Los dos millones de jovenes de Tor Vergata
piden, anhelan, esperan mucho mas. Son anhelos irreprimibles que
emergen hoy en las mas diversas expresiones de la cultura y de la reli-
giosidad de los pueblos. Pues bien, nos ha sido dado de experimentar
y confesar que solo Jesucristo puede dar respuesta sobreabundante a
tales deseos de verdad, felicidad y justicia, promesa cierta de su plena
satisfaccion. Por eso, no hay texto mas citado ni mas decisivo en el ma-
gisterio de Juan Pablo II que aquél de la Gaudium et spes: «el misterio
del hombre sélo se esclarece a la luz del Verbo encarnado».? Sélo
Jesucristo revela y realiza la vocacion, la dignidad y el destino del hom-
bre. En él reposa toda segura esperanza. Podemos caminar en ese de-

2 ConciLio Ecumenico Varticano II, Constitucién pastoral sobre la Iglesia en el mundo
contemporineo Gaudium et spes, n. 22.
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signio bueno del amor de Dios porque abrazados y perdonados, cam-
biados y esperanzados no tenemos otro tesoro que éste: vivir la vida co-
mo vocacion, testigos del Dios que se ha hecho hombre como compa-
fifa misericordiosa y salvadora de todos los hombres.

5. Las raices profundas de la fisionomia del cristiano, ayer, hoy y siem-
pre, estan en el evento de Cristo que, en el sacramento de la comuni-
dad cristiana, se da y se propone a la libertad de la persona llamandola
a una decisiéon para toda su existencia. Casi sin gastar mas palabras,
bastaria dejar resonar en nuestro corazén, como memoria viva, las pa-
labras decisivas de la tradicion apostdlica: «no conozco otra cosa que
Jesucristo, y éste crucificado»; «si uno es en Cristo, es una creatura nue-
va»; «manteneos firmes en el Sefior»; «no dejaos conformar a la men-
talidad de este siglo»; «Cristo nos ha liberado para que nos mantuvié-
semos libres»; «tus pecados te son perdonados», «éste es mi Cuerpo y
ésta es mi sangre», «amaos los unos a los otros como yo os he amado»,
«donde dos o tres estéis reunidos en mi nombre, yo estaré con voso-
tros», «seréis mis testigos en todos los confines», «Ven Sefor Jests»...
Ahfi estd todo el programa para los laicos del tercer milenio. Eso si, no
seremos capaces de vivirlo solos, dispersos. La fragilidad de la vida cris-
tiana de la persona est4, por lo general, en directa proporcién con una
relacion formal y abstracta, episddica y fragmentaria con la comunidad
eclesial. Apenas como consumidor de servicios, apegado a retazos de
tradicion. En tiempos en que la fe es como una semilla insidiada y a me-
nudo ofuscada por los dioses y sefiores de este mundo, mds que nunca
importa estar aferrados, arraigados, en el misterio de comunién que es
sacramento de Dios entre los hombres, en compania de los santos del
Senor. Es decisivo para los fieles laicos en los tiempos de albores del ter-
cer milenio su incorporacion —dicho en toda su profundidad de perte-
nencia... jmiembros del Cuerpo de Cristo!- en las comunidades cris-
tianas a los que han sido confiados por la Providencia de Dios, en las
que crezca la experiencia y la conciencia de ese “tremendo misterio” de
unidad que tiene en la Eucaristia su fuente y vértice; en las que se ali-
mente la memoria viva de la Presencia del Sefior en todas las dimen-
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siones de la existencia. Es necesario mas que nunca que la fidelidad a
Cristo y a su tradicién sean sostenidas y confortadas por un ambito
eclesial realmente consciente de esa necesaria fidelidad. Ademas, en so-
ciedades marcadas por graves desigualdades y formas de “exclusion”,
cada vez mas fragmentadas en una multiplicidad de intereses, culturas
y conflictualidades particulares, en las que las relaciones humanas estan
caracterizadas sea por la extraneidad y la indiferencia sea por la ene-
mistad y la explotacion, resulta fundamental el testimonio de comuni-
dades visibles de personas muy diversas que viven relaciones verdade-
ras, definidas més por el “ser” que por el “haber” y el “poder”. Esto es
milagro y don para la conversion y transformacion del mundo. Familias
cristianas, auténticas comunidades eclesiales de base, renovadas comu-
nidades parroquiales, diversificadas formas comunitarias en asociacio-
nes y movimientos eclesiales, comunidades de consagrados... estan lla-
madas a sostener la vida cristiana, a “rehacer el tejido cristiano” como
reflejo y signo del misterio de comunion, a constituir moradas de au-
téntica humanidad, para que asi pueda ir rehaciéndose el entramado
cristiano de la sociedad humana. Vivimos en tiempos de “revolucion de
las comunicaciones”, pero no de aumento de comunidn, sino de situa-
ciones de individualismo radical, de soledad, de ausencia de compafiias
y amistades verdaderas, por una parte, y de masificacion anénima y
conformista, por otra. S6lo un amor mas grande que nuestras medidas
humanas puede ser fundamento y energia de reconstruccion de vincu-
los de pertenencia, de convivencia, de solidaridad, de comunién, de los
que tanta necesidad tendran los tiempos que se avecinan si no quieren
reducirse a desiertos y espejismos de lo humano.

6. De los fieles laicos en el tercer milenio cabe esperar el testimonio de
hombres verdaderos, comprometidos con la propia vida, que afrontan
con realismo y pasion la condicién humana, que afirman su libertad en
la verdad y responsabilidad, apasionados por la vida y destino de los
demas, porque llenos de gratitud, alegria y esperanza por el don de una
vida nueva que experimentan y comparten. La mision, en efecto, no es
otra cosa que comunicar el don del encuentro de Cristo que ha dado
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otro gusto, otra libertad, otra felicidad, otra humanidad a la propia vi-
da, imprimiendo la inteligencia y la afectividad con la forma de la cari-
dad. Estamos llamados a vivir el “martirio” en todo el espesor, en lo
mas concreto, de la vida cotidiana: o sea, dar la vida por Cristo al ser-
vicio de los hermanos. Aquello de la vida eterna y del céntuplo mas en
esta vida ha de manifestarse en el amor a la propia mujer, a los hijos, a
los amigos, en el afrontar el propio trabajo, en la entrega al encuentro
de las necesidades de los préjimos, en vivir todo instante y todo gesto
en su dimension de eternidad. Somos, y tenemos que serlo cada vez
mas, por suplica y acogida de la gracia, protagonistas de esa sorpren-
dente novedad de vida dentro del mundo, en todos los ambientes
humanos. Hasta el punto que quienes nos encuentren adviertan, no
obstante nuestros limites y miserias, un resplandor de verdad y una pro-
mesa de felicidad que es para todos; y que estemos dispuestos entonces
a compartir con ellos ese don que cambia la vida, anunciando la razén
de nuestra esperanza. {Cémo no acoger y valorizar, pues, cualquier
signo de verdad, de bien y de belleza que, mas alla de todo recinto con-
fesional y etiqueta ideoldgica, sea de enriquecimiento de lo humano,
porque expresion, por pequefia que sea, del designio bueno que el tni-
co Sefor y Salvador llevara a plenitud! Hay una hipdtesis de positivi-
dad que tiene que marcar nuestra vida, nuestros encuentros, nuestros
compromisos y obras.

7. Hay necesidad —afirmaba el Santo Padre— de un vasto y capilar
trabajo educativo, de una intensa obra de catequesis, de una “nueva
evangelizacion”, para que crezcan todos los bautizados en el Sefior y se
manifieste su presencia original, su humanidad nueva, su nuevo cono-
cimiento y sensibilidad ante la realidad, su pasion constructora, su
anuncio misionero, en todos los ambientes de la convivencia social.
Tenemos que abrir caminos al Evangelio en todas las fronteras del mun-
do, dilatando la caridad en la polss, anunciando y realizando la buena
nueva de dignidad de la persona humana, inculturando ese Evangelio
como “fuerza de libertad y mensaje de liberacion”. En tiempos de des-
moronamiento de utopias que prometieron paraisos y se revelaron
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como infiernos reales, de desvelamiento de la mentira de las ideologias,
no tenemos por ciertos modelos prefabricados e “iluminados” para la
construccion social. Sabemos que los idolos del poder, del dinero y de
la lujuria estdn en la raiz de toda esclavitud y violencia. No podemos
poner nuestra confianza en meras “reglas de procedimiento” de un po-
der cada vez mas concentrado y oligarquico, ni en el enyesamiento de
la vida social con cada vez mas complejas y gastadas ortopedias del
Estado, ni en la mera exaltacion de la presunta “mano invisible” del
mercado, para la resolucién de los problemas humanos. Nos toca dar
forma real, creativa y constructiva, en colaboracién con tantos hombres
de buena voluntad, bajo nuestra propia libertad y responsabilidad, sin
detenemos a esperar consignas clericales, a los s6lidos y fecundos crite-
rios de las ensefianzas sociales de la Iglesia. Estaremos en primera fila
en la custodia de la vida, dignidad y libertad de la persona, alli donde
estd amenazada a ser tratada como “particula de la naturaleza” o “ele-
mento anénimo de la ciudad humana”. Es decisiva la batalla por la
libertad ante invadentes concentraciones del poder, que en la libertad
religiosa, en la libertad de educacién y en la libertad de asociacion en-
cuentran su expresion crucial. Hay tanto que hacer por la defensa y
actuacion de los derechos naturales de las personas y de los pueblos. La
actuacion del principio de la subsidiariedad es hoy fundamental para
una democratizacion real, que amplie los espacios de la libertad y la
participacion, que desate energias de laboriosidad y de empresa, de co-
operacion y solidaridad, en todos los campos de la convivencia al
encuentro de las necesidades humanas, movidas por un ideal de vida
buena. La caritas Christi anime una solidaridad sin exclusiones, que no
puede tolerar indiferencia alguna ante situaciones de injusticia, de vio-
lencia y de miseria que sufren crecientes sectores humanos, que se des-
cargan sobre pueblos enteros y que dejan a una humanidad doliente en
la impotencia y desesperanza. El giro histérico de estos tiempos de
cambio de época nos plantea desafios cada vez mas dramaticos en el en-
frentamiento de una ingente tarea educativa, en la defensa y promocion
de una cultura de la vida, en la salvaguardia de la verdad y el bien de la
familia y en el alargamiento de lugares y obras de auténtica humana
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convivencia, en el sefiorio y sabiduria para imprimir a la revolucion tec-
noldgica en curso una direccién auténticamente humana, en la refun-
dacion y desarrollo de la democracia, en la reorientacion e intenso
crecimiento productivo de una economia humana, social, para un nue-
vo contrato de solidaridad y justicia en el seno de las naciones y entre
las naciones, en la busqueda de modos mds eficaces para multiplicar y
distribuir las oportunidades de trabajo, en la lucha infatigable por pro-
mover por doquier condiciones de paz y de reconciliacion, en los pro-
cesos de cooperacion, integracion y negociacion en pos de una mas
equitativa y eficaz comunidad internacional. Todo llamado a esta
responsabilidad de los cristianos parece tremendamente desproporcio-
nado ante la magnitud de alcance civilizador y la complejidad de las
cuestiones que se plantean. No hay recetas faciles. Sélo la libertad y la
inteligencia del hombre, constructor de obras siempre fragiles, refor-
mables, mejorables. Los cristianos estamos en esa busqueda y cola-
boracién apasionadas con todos. No pretendemos ni dominios ni
hegemonias, sino que contamos con la fe como factor originario y ener-
gia indomable, siempre renovada, para afrontar toda la realidad desde
las mas diversas iniciativas, obras y compromiso en cuanto expresion y
fecundidad de la caridad, en favor de formas de vida mas humanas. No
puede destacarse a Cristo, que es la “piedra angular” para toda cons-
truccion auténticamente humana. Se nos ha dicho: «Buscad el Reino de
Dios y su justicia, y todo lo demis se os dara por anadidura» (Mt 6, 33).
Sélo por eso podemos ser custodios y protagonistas de la esperanza en
el tercer milenio.
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En el umbral del tercer milenio mas de 550 christifideles laici han
participado en el Congreso del laicado catélico celebrado en
Roma en el cuadro del Jubileo del apostolado de los laicos.

Delegados de Iglesias locales, asociaciones, movimientos y nuevas
comunidades, estamos reunidos con alegria, esperanza y gratitud.
Conscientes de la funcion sacerdotal, profética y real que se deriva de
nuestro Bautismo, reafirmamos con fuerza nuestra pertenencia cristia-
na con un compromiso renovado para responder a nuestra vocacion y
para cumplir nuestra mision de fieles laicos en la Iglesia y en el mundo.

1. El Santo Padre ha querido recorrer el camino de los laicos desde el
Concilio Vaticano II hasta el Gran Jubileo del 2000, con la mirada
puesta en el futuro. Entregando simbodlicamente los documentos del
Concilio a todos los chrsitifideles laici, Juan Pablo II ha demostrado
gran confianza y atencién con nosotros. Nosotros, por nuestra parte,
nos asumimos la responsabilidad de vivir el Evangelio, una tarea que,
en las circunstancias actuales, cada vez es mas urgente. Esta responsa-
bilidad esta radicada en la conciencia plena y siempre renovada de ha-
ber sido llamados a actuar en plena sintonia con el Magisterio de la
Iglesia.

2. El siglo XX ha sido testigo del nacimiento y del declive de regime-
nes totalitarios que han marcado tragicamente la vida de muchos pai-
ses, que ha visto estrechar alianzas que se han revelado fatales, que ha
asistido a dos guerras mundiales que han causado la muerte de miles y
miles de personas. Ideologias nefastas han sembrado destruccién y de-
sorientacion. Hoy, en nuestras sociedades crecen la indiferencia, el nihi-
lismo vy el relativismo ético; nuestra época parece estar a la merced de
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la “cultura de muerte” (aborto, eutanasia). Y en medio de todo hay sig-
nos que hablan de una intensa bisqueda de Dios y del verdadero sig-
nificado de la vida. Frente a todo esto nosotros buscamos las formas de
anunciar a Cristo, el Gnico Salvador del mundo, y aceptamos poner
nuestra energias al servicio de una obra de formacion y educacion en la
fe que tiene que empezar por nosotros mismos.

En el mundo secularizado de nuestros dias la tarea principal de los
tieles laicos es la de dar testimonio de Cristo en la construccion de una
sociedad mas humana junto a los otros cristianos, a los creyentes de
otras religiones y a todos los hombres de buena voluntad. El Santo
Padre nos lo ha recordado con fuerza citando a su llorado predecesor
Pablo VI: «El hombre contemporaneo escucha mas a gusto a los que
dan testimonio que a los que ensefian [...] o si escucha a los que ense-
flan es porque dan testimonio».!

Para convencer a los hombres y a las mujeres de nuestro tiempo no
basta la transmision verbal o cultural del mensaje cristiano. Para que les
llegue es necesario un encuentro personal. Por eso nos sentimos fuer-
temente interpelados por la invitacion del Papa a preguntarnos con se-
riedad: «¢Qué significa ser cristianos, hoy, aqui y ahora?».2

3. Los trabajos del Congreso nos han indicado el buen camino para en-
contrar una respuesta. Hemos vuelto a examinar las raices bautismales que
hacen de los christifideles laici “criaturas nuevas” (cfr. Gal 6, 15). Reco-
nociendo que pertenecemos a Cristo, le miramos a El y a su misiéon como
“enviado” del Padre. Como bautizados, sabemos que estamos llamados a
individuar la misién que nos es propia a través de las circunstancias histo-
ricas de nuestra llamada. Citando la Luwmzen gentium, el Santo Padre nos ha
recordado con fuerza que esta mision consiste en «buscar el reino de Dios
tratando y ordenando, segin Dios, los asuntos temporales».’

! PaBLo VI, Exhortacién apostélica Evangelii nuntiandi, n. 41.

2JuaN Pasro I, Homilia con ocasion del Jubileo del apostolado de los laicos, 26 de
noviembre de 2000, 4.

> ConciLio Ecuminico Varicano 1T, Constitucion dogmatica sobre la Iglesia Luwmzen
gentium, n. 31.
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Nosotros podemos dar testimonio de la belleza de ser fieles laicos,
es decir cristianos, en la Iglesia y en la sociedad. A pesar de las dificul-
tades y de nuestros limites y resistencias, el encuentro con Cristo ha
cambiado nuestra vida, haciéndola mas humana en todas sus dimensio-
nes: desde el amor conyugal a la educacion de los hijos, la amistad, el
estudio, el trabajo, la politica y toda pequeno gesto de nuestra existen-
cia cotidiana.

4. Frente a los grandes desafios del nuevo milenio que se llaman gue-
rra, biotecnologia, genética, globalizacion, relaciones interpersonales,
convivencia pacifica entre los pueblos, recogemos la invitacion de Juan
Pablo II a llevar la luz del Evangelio al mundo, donde estamos llama-
dos a ser profetas de esperanza cristiana y apostoles «de Aquel que es,
que era y que ha de venir» (Ap 1, 4).

La celebracion de la memoria de los martires cristianos del siglo
veinte, muchos de los cuales eran laicos, nos ha puesto ante el nicleo
de nuestra misién que es el testimonio valiente de Cristo. Nosotros es-
tamos dispuestos a aceptar la Cruz, plenamente conscientes de que s6-
lo seremos capaces de hacerlo si estamos intimamente unidos al Sefor
y es €l quien nos ilumina. Esta unién la vivimos en nuestro camino con
Cristo que nos guia hacia el encuentro final con el Padre, cuando lo ve-
remos tal cual es. Los martires del siglo veinte nos recuerdan el mayor
desafio, el de la santidad, la humanidad auténtica y la plenitud de la vi-
da cristiana. Y el Papa nos anima a «no [tener] miedo de aceptar este
desafio: jser hombres y mujeres santos!».*

5. Las aportaciones de los participantes en este Congreso que, en su di-
versidad, son expresion de la riqueza espiritual de las asociaciones mas
tradicionales y de los movimientos eclesiales y nuevas comunidades,
evidencian que la verdad de la experiencia cristiana nunca se puede me-
dir en términos cantidad o de poder. «Vosotros sois la sal de la tierra.

4 JuaN PaBsro II, Homeilia con ocasion del Jubileo del apostolado de los laicos, 26 de
noviembre de 2000.
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Vosotros sois la luz del mundo» (M¢ 5, 13-14). Como se ha dicho, para
los cristianos el peligro real no consiste en el ser minoria, sino en el ser
marginales, irrelevantes, inttiles para el mundo. Ese mundo donde al
que hemos sido llamados a llevar la marca distintiva y fecunda de nues-
tra fe. Ese mundo en constante cambio que tenemos que transformar
segun el designio de amor de Dios.

6. El Santo Padre ha recordado que la presencia del mensaje cristiano
en los distintos campos de la vida y del pensamiento con frecuencia se
debe a los laicos y a su compromiso.’

En este tiempo de cambios culturales que influirdn sobre el modo
de pensar y de actuar nuestro y de nuestros contemporaneos, nos sen-
timos especialmente llamados a dar testimonio en el mundo de la reali-
dad de la Iglesia, sacramento de salvacion, pueblo de Dios y misterio de
comunién misionera, comprometiéndonos activamente en su mision
evangelizadora. Somos conscientes de que el crecimiento de la Iglesia
es parte de nuestra historia de hombres y mujeres transformados en su
libertad por el encuentro vital con el Sefior.

«Si sois lo que debéis ser, es decis, si vivis el cristianismo sin regate-
os, podréis incendiar el mundo»,® nos ha dicho Juan Pablo al final de
Jubileo del apostolado de los laicos. Causa de este incendio serd la hu-
milde certeza de la obra del Sefior en nuestra vida, que nos hace capaces
de una mirada nueva sobre la realidad y de realizar gestos dirigidos a tu-
telar la dignidad de cada hombre, sobre todo del pobre y del indefenso.

Treinta y cinco anos después del Concilio Vaticano II, nosotros,
christifideles que hemos participado en el Congreso del laicado cat6li-
co percibimos los signos de una nueva primavera. Y con esta esperan-
za entramos en el nuevo milenio, recordando las palabras de Jesus: «Yo
soy la vid, vosotros los sarmientos. Quien permanece en mi y yo en él,
dari fruto abundante, porque sin mi no podéis hacer nada» (J» 15, 5).

5 JuaN PasLo 11, Angelus durante el Jubileo del apostolado de los laicos, 26 de noviem-
bre de 2000.
¢ Ibid.
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